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 الإهداء

�إلى :   رفيقة العمر  .. 

�إليها  بالف�ضل  كلنا  ندين  التي  العبقرية  اللغة  �أن  �أ�شعر 
مدينة لك بال�شكر .. 

طبت نف�سًا .. �أيتها الطيبة .. 
كل ال�شكر على تلك الحياة الرائعة التي وفرتها لي .. 
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مقدمة

كما تدين اللغة الإنكليزية �إلى العبقري �شك�سبير بالكثير لأنه �أخرج ما فيها من 
�أخرجوا  م�ستخدميها  من  لعباقرةٍ  بالف�ضل  العربية  اللغة  تدين  كذلك   ، مكنونات 
فهي   ، الكريم  للقر�آن  الأكبر  الدين  يظل  لكن   ، نظامها  وك�شفوا عن   ، مكنوناتها 
تدين له بكل الف�ضل لأنه الم�ستعمل الأبرز الذي لم يترك مكنونًا فيها �إلا و�أخرجه، 
ولا تعبيًرا لغويًا �إلا قننه ب�شكل محكم ، وما كان الله عزَّ  وجلَّ لي�ستخدم لغة تت�صف 
بالتناق�ض �أو الفو�ضى ، لذلك لم يكتف ب�إخراج مكنونات العربية فح�سب ، بل ك�شف 
عن علميتها ، وهند�سة نظامها ، ولن ي�أتي للغة �أخرى تلك الميزة �أن يكون الم�ستخدم 

الكا�شف هو رب العزة فيخرج كل قوانينها . 

ولم يترك جوازًا ت�سمح به اللغة �إلا وو�ضع له تقعيدًا ، لي�صبح لكل من لااتجاهين 
اللغوية  فالهند�سة   ، لغوية  فو�ضى  هناك  تكون  فلا   ، الخا�ص  تقنينه  الم�شروعين 

الكامنة في اللغة العربية ترجع �إلى ا�ستخدام القر�آن الكريم لها . 

ف�إن كانت العربية تجيز التذكير والت�أنيث مع جمع التك�سير وما ي�شابهه ، ف�إن 
القر�آن الذي لا ي�صلح معه الجواز ، لأنه متمو�ضع ، لا يجوز معه �إلا ما ا�ستخدمه؛ 
مما يعنى عدم �إمكانية ا�ستعمال ما تجيزه اللغة ؛ لذلك وجدنا القر�آن الكريم يقنن 
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الجواز ليجعله قانونًا : ف�إن كانت العربية تجيز التذكير والت�أنيث مع جمع التك�سير 
وما يلحقه ، فالقر�آن يقنن متى التذكير ومتى الت�أنيث ؟ فيعتمد �أن الجمع ينق�سم 
�إلى ق�سمين : كثرة وقلة ، والكثرة في العربية للت�أنيث فهنا يقنِّن القر�آن قاعدة جواز 
التذكير والت�أنيث للجمع فيجعلها قانونًا �صارمًا هو : كل جمع كثير واجب الت�أنيث 
دًا ، فتقول :) قال ن�سوة ( لأن  ، وكل جمع قليل واجب التذكير ؛  لي�صبح الأمر مُقعَّ

الن�سوة قليلة ، وتقول )قالت الإعراب(  لأنهم كثير ، وتقول : }  ۉ  ۉ                ې  
ڳ   ڳ   ڳ   گ   گ         گ     { وتقول   ، الجميع  تق�صد  كنت  �إن    ((( ې{  ې  
�إن كنت تق�صد بع�ض الر�سل ، والدليل على  ڳ      ڱ  ڱ  ڱ{ ))) 

القلة و�صفهم بما يخ�ص�صهم ، ولي�س كل الر�سل جاءوا بكتب   . 

وفي ا�ستعمال الأعداد ،  قد يبدو من الوهلة الأولى �أنه لا فارق بين قولنا : )ثلاثة 
رجال(  ،و )رجال ثلاثة(  ، لكن مع القر�آن يجب �أن تعلم �أنك لا ت�ستطيع التبديل 
بين لاا�ستعمالين مما يعني �أن لكل ا�ستعمال مو�ضعه ، وهكذا نعرف تقنين ذلك من 
لاا�ستعمال القر�آن ، �أو قل القانون الداخلي له  : فالعدد �إذا كان في مكانه المعتاد 
قبل المعدود فذلك لأنه كان يحتمل �أن يكون غيره ، �أما �إذا جاء العدد بعد معدود 
فهذا يفيد انعدام �أي احتمال �آخر ، لي�س �إلا هذا العدد المذكور ، ولا مجال �أن يكون 
غيره ، وانظر �إلى قوله تعالى : }  ۀ  ہ  ہ  { ))) من الم�ستحيل �أن يكون �سكان 
�أهل الجنة والنار �أكثر من ذلك �أو �أقل ، لي�سوا �إلا ثلاثة هم : �أهل الجنة ال�سابقون 
، و�أهم اليمين ، و�أهل الم��شأمة  ، فكل احتمال غير العدد المذكور منعدم ، لهذا ورد 

العدد بعد المعدود لانعدام لااحتمالات الأخرى . بينما يقول :  }  ئا  ئە   ئە  
ئو  ئو  ئۇ  ئۇ{ ))) لأنه كان يمكن �أن يجعلها �أكثر من ذلك �أو �أقل ، ولأن 

))) سورة الأنعام ، الآية )34( 	
))) سورة آل عمران ، الآية )184(  	

))) سورة الواقعة ، الآية )7( 	
))) سورة الحاقة ، الآية )7( 	
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لااحتمالات الأخرى كانت متاحة ذكر العدد �أولًا  ؛ فهكذا كان ف�ضل القر�آن الكريم 
على اللغة لأنه خير الم�ستعملين ، ف�أبان قدراتها ، وجعل كل ا�ستعمالاتها مقننة . 

لم تكن تلك النعمة الوحيدة ، فلو نزل القر�آن عربيًا وتدخلت فيه يد الب�شر ، 
لربما لم ت�ستطع �أن تعرف القوانين التي تحكم لاا�ستعمال اللغوي ، و�إن و�صلت �إلى 
القانون فقد يكون غير �صحيح لأن لاا�ستعمال محرف عن موا�ضعه ، فالنعمة هنا 
تعهد الله بحفظه  نف�سه  الوقت  ، وفي  بالعربية  الكريم  القر�آن  نزول   : لها وجهان 
بخلاف الكتب ال�سماوية الأخرى التي تركها لأهلها يحفظونها كما جاء في �سورة 

}ڇ  ڍ  ڍ  ڌ   ڌ  ڎڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ     ک    : المائدة 
ک  ک  ک  گ  گ  گ                  گ  ڳ  ڳ  ڳڳ   { ))) . 

بينما قال في ��شأن القر�آن الكريم  فقال في �سورة الحجر:}ڳ  ڳ  ڳ  ڱ      ڱ  
ڱ   ڱ   { ))) ، وقد �أثيرت ق�ضية ما المق�صود بالذكر في الآية ال�سابقة ؟ وهل هو 
�أن كلمة الذكر و�إن جاءت في  �أم الكتب ال�سابقة ؟ ولا�شك  القر�آن الكريم فح�سب 

القر�آن الكريم يق�صد بها الكتب الأخرى غير القر�آن الكريم كما في قوله تعالى : }   
ۀ  ۀ   ہ      ہ  ہ             ہ    ھ  {))) �إلا �أنه في �آية الوعد بالحفظ فالذكر 
الكتب  الذكر في  �أ�صحاب  ل�سابق دمغ  الكريم  القر�آن  �إلا  لي�س  الم�سلمين  في عقيدة 
ال�سابقة بالتحريف : }ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ   { )))  ، وقد تكرر 

ذلك في �سورة الن�ساء ))).

بالتحريف   كتبنا  تتهمون  لماذا   : فقال لي  الكتاب  �أهل  من  رجل  وقد حاورني   
وقد جاء في كتبابكم : }ڳ  ڳ  ڳ  ڱ      ڱ  ڱ   ڱ   { )))، فقلتُ له : الذكر هنا 

))) سورة المائدة ، الآية )44( 	
))) سورة الحجر ، الآية )9( 	

))) سورة الأنبياء ، الآية )7(  ، سورة النحل ، الآية )43( . 	
))) سورة المائدة ، الآيتان  )13، 41( 	

))) سورة النساء ، الآية )46( 	
))) سورة الحجر ، الآية )9( 	
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ا ، وكنتُ  القر�آن الكريم ، قال : لكن الذكر في كتابكم يق�صد الكتب الأخرى �أي�ضً
�أعلم �أني لو قلتُ له : لا ت�ست�شهد بكتابنا على حفظ كتبكم لأنه هو نف�سه من و�صفها 
بالتحريف ، ف�إن كنتُ ت�ستند على �أن كتبكم محفظوظة بما ذكره القر�آن فالقر�آن 
التي يريدها  الق�ضية  �إلى  �سينتقل لي    ، التحريف في كتبكم  الذي ذكر  نف�سه  هو 
، لأنه لايريد حقًا لاا�ست�شهاد بالقر�آن على حفظ كتابهم ، فلو كان ي�ؤمن ب�صدق 
القر�آن لآمن به ، لكنه يريد مني �أن �أقول له : فالقر�آن الذي ت�ست�شهد به هو نف�سه 
من قال عن كتبكم بالتحريف ، ليقول لي : �إذن قر�آنكم متناق�ض ، لأنه يقول عن 
حفظه للذكر الذي ي�شمل كتابنا ثم يتهم كتابنا بالتحريف ، فكيف تم تحريفه وقد 

وعد بحفظه ؟ 

لذلك لم �أقل له ذلك ، لكني قلتُ مرة �أخرى : الذكر هنا خا�ص بالقر�آن الكريم 
فح�سب ،  ولا تقل لي : الذكر جاء في �آيات �أخرى يق�صد بها كتبكم ، لأني �أق�صد 
الذكر في هذه الآية خا�ص بالقر�آن الكريم ، لأن الذكر في تلك الآية ب�شكل خا�ص هو 
الذكر ذي التنزيل ، ولي�س الذكر ب�شكل عام ، فقد ورد في تلك الآية م�صحوبًا بالفعل 
�أما   ، واحدة  �أي مرة  �أنزلت  والإنجيل  التوراة   : كالآتي  ال�سماوية  والكتب  )ڳ(  
القر�آن الكريم ف�أنزل من ال�سماء لل�سماء في ليلة مباركة هي ليلة القدر مرة واحدة 
مُ  بتنزيله على محمد �صلَّى الله عليه و�سلم منجمًا على  لَا ، ثم قام جبريل عَلَيْهِ ال�سَّ
مدى ثلاث وع�شرين �سنة ، فالقر�آن �إذن جمع �شكلي النزول : الإنزال )مرة واحدة( 
، والتنزيل ) على مراحل ( بينما الكتب الأخرى �أنزلت مرة واحدة، فلو قال : �إنا 
نحن �أنزلنا الذكر لكان يق�صد الكتب كلها كما �أراد محاوري �أن ي�ست�شهد ، لكنه لم 
يقل ذلك ، بل قال )ڳ  ڱ(  والوحيد في الكتب ال�سماوية التي نزل بتلك الطريق 

) التنزيل ( هو القر�آن الكريم ، بينما الكتب الأخرى تمت بطريقة الإنزال. 

ا بحفظ الله  فلم تكن النعمة في �إنزال القر�آن الكريم عربيًا فح�سب ، لكن �أي�ضً
له ليظل �إلى الأبد كما �أنزله الله ، فيمكنك �أن ت�ستخرج القوانين و�أنت مطمئن �أن 
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تلك القوانين لم يعبث بها ، 

ولأنه الم�ستخدم الأمثل للغة العربية الذي ا�ستعمل اللغة في كل تعبيراته ب�شكلها 
الدقيق المحكم دعا م�ستخدمي اللغة العربية ب�أن ي�أتوا ب�سورة من مثله ، وهو م�ستوثق 
�أنهم لن يفعلوا ، وقد وجدت محاولة للا�ستجابة لذلك التحدي ، لكن من خلال 
ا�ستعمال تراكيب قر�آنية ، وت�ضفير تلك التراكيب ل�صنع �سورة ، فهو ي�ستعمل مادة 
القر�آن الكريم المحكمة في �صنع ن�ص محكم يتحدى القر�آن ، ولا يكون �أمامنا �سوى 
الأ�صل تراكيب قر�آنية  ال�سكوت عن تغليط المحاولة لأن تغليط تركيباتها وهي في 
يعني تغليط القر�آن ، لكن العجيب �أني لما در�ست تلك المحاولة في كتابي : لي�س هكذا 
القر�آن يا هذا )))، وجدت �أمرًا عجيبًا ، �إن كل كلمة مما ا�ستخدمها المتحدي كانت 
خاطئة بلا ا�ستثناء ، بينما هي في مكانها في القر�آن في قمة الإحكام ، �أي �أن تلك 
لها  الكلمات في القر�آن تت�سم بالحياة ، ف�إذا نقلت من مكانها �إلى تربة غريبة يحوِّ

من �أ�شجار مثمرة �إلى جذوع نخل خاوية . 

ا  �إن اللغة العربية مدينة للقر�آن الكريم ، لأن اللغة بقدرات م�ستخدميها ، فلمَّ
التي  اللغة  لتكون  العزة  رب  اختيار  عليها  يقع  ب�أن  العظيم  الحظ  ذلك  للغة  تهي�أ 
ي�ستخدمها ، فقد تهي�أ لها �أعظم الم�ستخدمين ، ومن ثم كان الكتاب منجم ذهب 
لهذه اللغة ، فقد �أخرج الم�ستخدم الأكبر منها كل �إمكاناتها ، وبذلك ك�شف لنا كنوز 

العربية و�أوقفنا على قوانين في العربية ما كنا لن�ستطيع �أن ن�صل �إليها . 

ولو �أن العلماء ان�شغلوا بالتنقيب عن تلك القوانين لكان خيًرا لنا من ان�شغالهم 
و�إذن    ، مثبت  هو  ما  �إثبات  �إلى  حاجتنا  وما   ، عربي  القر�آني  �أن  �إثبات  بمحاولة 
لو�صلوا بالدليل �إلى �أن تلك اللغة لغة علمية لا فو�ضى فيها ، عاقلة تخلو من التناق�ض 

، هند�سية تحكمها روابط �صارمة .

))) صلاح شفيع ، ليس هكذا القرآن يا هذا ، دار الإيمان ، الاسكندرية ، 2011 .  
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، بل  الوجه وذاك  العربية هذا  : يجوز في  �أتقبل قولهم  �أعد  وبهذا المنطلق لم 
�أ�صبحت �أقول : فمتي يجوز هذا ؟ ومتى يجوز ذاك ؟ لأن ترك الأمر على عواهنه 
يعني �أن ت�ستعمل التعبير الجائز ح�سبما اتفق ، وتلك فو�ضى لغوية لا ت�ستقيم مع 
علمية اللغة ، بل يجب عند �إباحة التفريع من وجوب تقنين التفريع ، فيكون لكل فرع 

من الفرعين المباحين وقتًا �أو م�سلكًا ثابتًا لا ي�ستخدمه �إلا في هذا الم�سلك . 

في �أكثر من مرة �أجد متحدثين يقولون بعدم قدا�سة اللغة العربية ، ولا �أحجر 
يكن  الأمر لم  �أن  هو  لاا�ستغراب  �إلى  يدفعني  كان  ما  لكن   ، يقول  فيما  �أحد  على 
م�ستدعيًا للقول بقدا�ستها �أو عدم قدا�ستها ، فنحن نكون في مناق�شة مو�ضوع ، ثم 
�أجد تلك الق�ضية مقتحمة ، و�صاحب الر�أي يقرر ر�أيه ك�أنه الحقيقة ، معلًال ذلك 
ب�أن �أ�صحاب من يقولون : اللغة العربية مقد�سة ، ي�ستندون �إلى �أنها لغة المقد�س �أي 
القر�آن الكريم ، ويرد عليهم بالقول : ب�أن تلك اللغة التي كتبت المقد�س ،  هي نف�سها 

التي يكتب بها �شعر المجون ، وروايات لاانحطاط ولاا�ستخذاء . 

 ولأني �أرى �أن الق�ضية مقحمة من البداية ، فلا مبرر لها ، والإقحام يكفي لأن 
تتوخى الحذر في قبول الكلام ، ثم منهج المتحدث ، وهو �ضرب دليل المقابلين ، هنا 
تقول :  �إن نفي دليل الآخر لا يعني �صحة موقفك ، بل لعله عجز الآخر �أن يقدم �أدلة 
�صحيحة لموقفه الذي قد يكون �صحيحًا ، فلا يجعل ر�أيك �صحيحًا �إلا �أن تقدم �أدلة 

�أنت على �صحة موقفك . 

ووجدتني �آخذ �ضدية الر�أي ، لعلي لا �أ�ستطيع �أن �أثبت قدا�سة اللغة العربية ، 
لكني �أ�صبحت �ضد القطع بنفي قدا�ستها  ، وقلت وقتها للقائل : �إن ا�ستخدام اللغة 
العربية بطريقة ماجنة �أو رواية منحطة لا يمنع قدا�ستها ، تمامًا كما لا يغ�ض من 

حلة ال�ضابط �أن ي�ستعملها ل�ص ! 

�إن الكلمات مجرد قوالب طوب ، ي�ستخدمها الجميع ، لكن ما الذي يجعل المتنبي 
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هذا ال�شاعر العظيم في مقابل �آخر ي�ستخدم المادة نف�سها ربما ببلاهة ، �إن منكر 
قدا�سة اللغة العربية التي ك�شفها لنا القر�آن لمجرد �أن هناك من ي�ستعملها بطريقة 
�أخرى �سيئة كمن ينكر الفن العظيم لمجرد �أن هناك من ي�ستعمل الري�شة والألوان 
ب�شكل �سيء ، وك�أن �إذن لوحات بيكا�سو ، وفان جوج ، ومايكل �أنجلو لا عظمة فيها ، 

فهي �ألوان هناك من ي�ستخدمها في ال�شخبطة . 

لا يقلل من عظمة الفن العظيم �أن هناك من ي�سيء ا�ستعمال المادة التي ا�ستعملها 
هو .. 

�إننا بذلك عندما ن�سمع �سيمفونية عظيمة لعباقرة المو�سيقى  انطلاقًا من كلام 
حزب نفي القدا�سة عن العربية يمكن �أن نقول : لي�ست جميلة ، ولا عظيمة ، لأن 
الآلة الم�ستخدمة و�أخرجت هذه الألحان الرائعة هناك من ي�ستخدمها فيخرج لنا 

ما ي�ؤذي �آذاننا ! 

لا ، تظل الألحان عظيمة لا يطعن في عظمتها و�سموها �أن هناك من ي�ستخدم 
نف�س الآلات ليخرج لنا قبحًا . و�أخيًرا حتى لا نطيل في تنويعات النقطة الواحدة 
، هل عظمة خلق الله في ال�سماوات والأر�ض يمنعها �أن تكون عظيمة �أن هناك من 
يحاكيه في�سيء المحاكاة ؟؟ ما نعرفه �أن العظيم �أ�صبح عبقريًا لأنه ا�ستعمل المادة 

المتاحة للجميع فخلق منها �سحرًا ، ومن هنا يتمايز النا�س ، ويتمايز ال�شعراء . 

المتاحة  المادة  ا�ستعمل  الذي  العبقري  بالن�ص  عبقرية  العربية  اللغة  �أ�صبحت 
العربية  واللغة  الكريم  القر�آن  بين  الف�صل  �ضد  ف�أنا   ، �سحرًا  منها  فخلق  للجميع 
، و�سلب اللغة العربية كل الميزات التي حباها بها القر�آن الكريم ، و�إن كان هناك 
من يقول : �إن م�صر هبة النيل ، ف�أنتَ يمكنك �أن تقول : اللغة العربية هبة القر�آن 

الكريم . 

�إن القر�آن الكريم قد ك�شف كل ما في اللغة العربية من �إمكان وقدرات ، وهذا 
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لأنه  لي�س  القدا�سة  ، فهو وهبها  لها  التي لا مثيل  اللوحة  تلك  العمل هو ما جعلها 
كتاب �سماوي ، بل لأنه ك�شف كل ما فيها من روعة .

�إذ   ، اللغة العربية  �أ�سبغه القر�آن على  ا قليلًا مما  وهذه الدرا�سة تك�شف بع�ضً
تك�شف ما يمكن �أن ن�سميه بالحرف الوظيفي الذي يعطي للكلمة  دلالة خا�صة عن 
الدلالة العامة دون الحاجة �إلى ذكر ذلك ب�شكل �صريح ، وهذه الأحرف الوظيفية 
تتم بزيادة ذلك الحرف لت�أدية تلك الوظيفة ، �أو بر�سم الحرف بطريقة مغايرة 
للمعتاد مثل كتابة تاء الت�أنيث المربوطة بطريقة مغايرة ت�شبه تاء الت�أنيث الخا�صة 
بالفعل �أي بالتاء المفتوحة ، �أو بكتابة الهمزة بطريقة خا�صة ، �أو بو�ضع الألف في 

ج�سم الكلمة �أو حجبه عنها . 

والدرا�سة  لا تخترع �شيئًا ، فاللغة لا اختراعات فيها ، لكنها تحفل بالكنوز كما 
تحفل الأر�ض بالآثار ، فمن يخرج �آثار ملك مثل توت عنخ �آمون لم يخترع �شيئًا ، 
ا عن ما  �أي�ضً والدرا�سة هنا تك�شف   ، بالفعل  لكنه ك�شف عن وجود ما هو موجود 
هو موجود ، لكن ربما لم ينتبه له �أحد من قبل ، �أو انتبه ولكن لم ينتبه �إليه ب�شكل 
تكون  وقد   ، ذلك  وراء  المغزى من  �إلى  ي�صل  �أن  ي�ستطع  لكن لم  انتبه  �أو   ، �شامل 
هناك محاولات للو�صول �إلى اكت�شاف ما نحاول �أن نك�شفه في تلك الدرا�سة ، لكنها 
الواحد  ال�شامل  الأمر  �إلا  تليق بكتاب الله الذي لا ت�صلح معه  محاولات جزئية لا 
الذي يحكم الظاهرة كلها ، فلا يكون هناك تعليل لفتح تاء نعمة ، ثم تعليل �آخر 

لفتح تاء لعنة ، بل لابد �أن يكون هناك تعليل �أوحد لتف�سير كل الظاهرة . 

ولا�شك �أن الوقوف على هذه الأحرف الوظيفية ، ومحاولة تقديم نظرية تف�سر 
�سر حجب الياء التي تحذف دون مبرر نحوي في كل ا�ستعمالاتها القر�آنية ، وكذلك 
 ، بالتاء المفتوحة  القر�آن وردتْ  لتعليل ثلاث وخم�سين كلمة في  تقديم �سبب واحد 
وهي �أ�سماء ت�ستوجب الكتابة بالتاء المربوطة ، والهدف �أن ي�صلح التعليل الواحد 
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لكل لاا�ستعمالات . وكذلك الو�صول �إلى �سبب واحد يبرر للتغاير بين كتابة الألف 
في الكلمة �أو عدم كتابته مثل كلمة )ھ( ، �أو )ھ( ، وهما في النطق واحد، 
ولا�شك �أن تقديم �سبب واحد يبرر لحجب الألف في كل الكتاب ينطلق من �إيماننا 
و�أن   ، التعليلات الجزئية لأنها تحكمه وحدة ع�ضوية  �أن كتاب الله لا ي�صلح معه 
ا وفو�ضى ، كما �أن القانون الذي ي�صلح لل�ضدين  التعليلات الجزئية ت�صنع تناق�ضً
يثبت فعاليته ، ف�إن �صلح التعليل الخا�ص بالألف في تعليل حجب الألف في كلمة وفي 
الوقت نف�سه لتعليل ذكر الألف في الكلمة نف�سها في مو�ضع �آخر ، ف�إن �صلح التعليل 
التعليل  �صمود  والمطلوب   ، ومتانته  التعليل  قوة  على  دل  ال�ضدين  لتبرير  الواحد 

لتحقيق التبرير لل�ضدين في كل لاا�ستعمالات . 

وقد تناولت الدرا�سة �ستة �أحرف وظيفية : تاء الت�أنيث الخا�صة بالا�سم وطريقة 
كتابتها مفتوحة �أو مربوطة و�سر ذلك في ال�شكلين ، والثاني : )الألف( ومتى يكتب 
، والثالث : هي  �أو ي�سقط منها ، وال�سر في ذلك في لااتجاهين   ، في ج�سم الكلمة 
ياء   : الرابع  ؟ والحرف  ، ومتى تحذف  النون  تلك  تثبت  الفعل )يكن( ومتى  نون 
المعرف  مع  تبقى  المنقو�ص   وياء   ، الفعل  المنقو�ص في  وياء    ، لاا�سم  المنقو�ص في 
ياء  القر�آن  ويحذف  الفعل مجزومًا،  يكن  �إذا لم  تبقى  والثانية   ، والم�ضاف   ، ب�أل 
الفعل وهو  ياء  الم�ضاف( ويحذف   ، ب�أل  الياء )المعرف  �إثبات  المنقو�ص في حالتي 
، فالحذف  ي�أباه  النحو  ل�سبب نحوي لأن  �أن الحذف لم يكن  يعني  مرفوع  ، مما 
لي�س �إلا ل�سبب وظيفي ، والمطلوب تعليل للحذف والبقاء في الكلمة نف�سها �إن وردت 
 : �أقوى القوانين ما برر للا�ستعمالين المتقابلين ، والخام�س   بال�شكلين ؛ ذلك لأن 
اللام التي لا يتطلبها مبرر نحوي ، كوجودها مع الفعل المتعدي بنف�سه ، �أو ف�صلها 
بين الم�ضاف والم�ضاف �إليه مثل }    چ  ڇ  ڇ  ڇ  {  ))) ، ولم يقل ) عدوك( بينما 

عدم الف�صل باللام م�ستعمل في موا�ضع �أخرى في الكلمة نف�سها مثل ,}     ۅ  

))) سورة طه  ، الآية )117( .   
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�آية واحد في �سورة فاطر  ، وقد ا�ستعمل النمطين في  ۉ   ۉ  ې  ې{))) 
ڦ  ڦ  ڦ    ڄ  ڄ         {  : نف�سها  الآية  وبدونها في  باللام  بكلمة عدو  فجاء 

ڄ{))) فو�ضع اللام �أولًا )ڦ    ڄ ( ولم ي�ضعها ثانياً )ڄ   ڄ( . 

ال�ساد�س : هو الهمزة الأخيرة ومتى تكتب بطريقة غير معتادة مثل  والحرف 
كتابة العلماء بالهمزة على واو )ڭ( ، والخام�س هو ياء المتكلم التي تلحق بالفعل 
�أو بالا�سم ثم تحذف في �أوقات ، وتبقى في �أخرى ، ما القانون الذي يحكم بقاء الياء 

�أو حذفها وخا�صة في الكلمة نف�سها �إذا جاءت بال�شكلين . 

وتهدف الدرا�سة من خلال درا�سة تلك الأحرف ال�ستة )التاء ، والألف ، والنون 
الكلمة  ا�ستعمالات  ينتظم كل  واحدًا  �سببًا  تقدم  �أن   ) اللام   ، والياء   ، والهمزة   ،
�أن اكت�شاف مثل هذه العلائق بين الظاهرة الواحدة ، و�أنها لا  ب�شكليها . ولا�شك 
�أن القر�آن لم يكن توقيفيًا في  �إلا �سبب واحد ليو�ضح  يحكمها في كل لاا�ستعمالات 
ا في كتابته ، و�أن كتابته تمت ب�إ�شراف ال�سماء ، فلا يمكن  نطقه فح�سب ، بل �أي�ضً
�أن تكون الكلمات التي كتبت بتاء مفتوحة من اجتهادات الكتاب المختلفين ، ثم يكون 
هناك خيط ينتظم لكل الكلمات التي فتحت تا�ؤها في مقابل الكلمات الأخرى التي 

�أغلقت تا�ؤها ، ولا يمكن التبديل بين الأمرين . 

  : وجل   عزَّ  الله  من  العلم عطاء  لأن   ، �شخ�ص  اقتدار  لي�س  العلم  �أن  ولا�شك 
ہہ   }ہ     ،(((} ٿ    ٿ   ٿ   }ٿ    ،  (((} ژ    ڈ   ڈ   }ڎ  
ہ  ھ  ھ  ھ   {))) ،}ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿٿ   {))) ،  }ئۈ  ئې    ئې  

))) سورة الأنفال  ، الآية )60( .   

))) سورة فاطر  ، الآية )6( .   

))) سورة  الكهف  ، الآية   ) 65(  .    

))) سورة  الأنبياء  ، الآية   ) 74(  .    

))) سورة  الأنبياء  ، الآية  ) 79(  .    

))) سورة  النمل  ، الآية  ) 15(  .    
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ئې  ئى  ئىئى   {))) ،  }ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پپ     {))) ،  }ئۆ   ئۈ  ئۈ  
ئې  ئې {))) ،  كل هذا يك�شف �أن م�صدر العلم هو الله عَزَّ وَجَلَّ ، ولهذا �أمر نبيه 
ُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ زيادة في  لَّى َّهللا �أن يقول : }ٺ  ٺ  ٿ  ٿ {))) ،  ولم يطلب النبي �َص

�شيء �إلا العلم . 

فما و�صلنا �إليه في هذه الدرا�سة لي�س �إلا بف�ضل الله عزَّ وجلَّ ، و�إن كان المال له 
زكاة ت�صل �إلى اثنين ون�صف في المائة ، فالعلم زكاته مائة في المائة . ولله الحمد 
والمنة ، والله من وراء الق�صد ، وهو يهدي ال�سبيل ، و�آخر دعوانا �أن الحمد لله رب 

العالمين . 

))) سورة  يوسف  ، الآية  ) 22(  .    

))) سورة  القصص  ، الآية  ) 14(  .    

))) سورة  يوسف  ، الآية  ) 68(  .    

))) سورة  طه  ، الآية  ) 114(  .    
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  الأحرف الوظيفية  
في القرآن الكريم

                       الدراسة النظرية   

 �إن الإيغال في درا�سة اللغة العربية يزيدنا يقينًا بعلمية تلك اللغة ، ولا نلبث �أن 
نقف على هند�سية اللغة العربية  ، تلك اللغة التي قلنا �إنها لا تقبل ما هو جائز ، 
لكنها عند �إباحة التفريع تقنن هذا التفريع ، فيكون  لكل فرع من الفرعين المباحين 

وقتًا �أو م�سلكًا ثابتًا لا ي�ستخدمه �إلا في هذا الم�سلك .  

�آلة ، نقلها من  اللغة العربية بالتمو�ضع ، فتكون الكلمة ك�أنها تر�س في  وتت�سم 
مكانها �أو تغييرها بما يظنه النا�س مترادفًا لها كمن يت�سبب في تعطيل الآلة �أو بعثرة 
جزئياتها ، وما �أكثر ما يقوم بع�ضهم ب�سرقة  بع�ضٍ من تعبير محكم ف�إذ بك ترى 
�أن التعبير الناب�ض بالحياة  قد ا�ستحال من �أ�شجار يانعة �إلى جذوع نخل خاوية ، 
ومازلت �أقول : نحن لا نميز اللغة العربية تع�صبًا لها دون دليل ، ولكن تتمايز اللغات 
بقدرات م�ستخدميها ، وقد تهي�أ للغة العربية ما لم يتهي�أ لغيرها من م�ستعمل هو 
رب العزة ف�أ�صبحت اللغة العربية با�ستخدام القر�آن لها وك�شفه عن قوانينها  لغة 
محكمة يمكن �أن ت�سميها اللغة العاقلة التي تعرف ما تقول ، وقد ك�شف لنا الم�ستخدم 
الأعظم لهذه اللغة كنوز العربية ، وما على الم�شتغلين بدرا�سة العربية �إلا ا�ستقراء 
�أن  لتعرف  لاا�ستعمال  التي تحكم  الروابط  والوقوف على   ، القر�آنية  لاا�ستعمالات 
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لكل تعبير قانونه الخا�ص ، و�أن )�أعددنا( خلاف )�أعتدنا( ، و�أن �ساء خلاف بئ�س 
، و�أن لكليهما م�ساره الخا�ص به ، وقد ا�ستهلك العلماء وقتًا طويًال في الكلام عن 
عربية القر�آن ومحاولة �إثبات عربيته مما �صرفهم عن محاولة ا�ستقراء القوانين 
اللغوية التي �أهداها القر�آن الكريم للغة العربية ، ولو �أنهم ان�شغلوا بالتنقيب عن 

تلك القوانين لكان خيًرا لنا من ان�شغالهم بمحاولة �إثبات ما هو مثبت . 

و�سوف �أتناول في تلك الدرا�سة الممهدة للدرا�سة التطبيقية عدة محاور : 

1ـ القانون في اللغة . 

2ـ نظرية التمو�ضع . 

3ـ مبد�أ ال�شك . 

4ـ الر�سم القر�آني . 

5ـ مبادئ الدرا�سة الراهنة . 

1ـ القانون في اللغة :  

كتابها  في  لها  العزة  رب  ا�ستعمال  هو  العربية  اللغة  طالع  ح�سن  من  قلنا  كما 
تحكم  التي  القوانين  اكت�شاف  محاولة  �إلى  وت�سعى   ، اللغة  هند�سية  �إلى  لتطمئن 

لاا�ستعمالات . 

اكت�شف  ، هو  بالفعل  ، لأنها كانت موجودة  نيوتن الجاذبية  �إ�سحاق  لم يخترع 
خلال  من  �أبانوه  لكنهم   ، نحوها  علما�ؤها  يخترع  لم  اللغة  وهكذا   ، هذا  وجودها 
لاا�ستعمال ، فجاء الفاعل مرفوعًا ، والمفعول من�صوبًا لأنه هكذا كان لاا�ستعمال ، 



الأحرف الوظيفية في القر�آن الكريم20 

وفرقوا بين المعرب والمبني بوحدة ال�شكل ، فما كان له �صورة واحدة لا تتعدد فهو 
مبني ، وما كانت له �أكثر من �صورة فهو معرب وهكذا . 

وهكذا كان الخليل بن �أحمد  يفهم �أنه لا يخترع ما �أتى به ، لكنه يكت�شف ما هو 
موجود بالفعل ، وما ف�ضله �إلا �أنه كانت له خ�صو�صية الر�ؤية ، و�أنه يرى وحده ما لم 
ي�ستطع غيره �أن يراه برغم وجوده . و�إن كانوا يقولون : �إن ال�شاعر يرى ما لا يراه 
الآخرون ، فتلك مقولة مجازية ، لكنها ت�صبح حقيقة مع عالم مثل الخليل ، فهو 
قه الجميع لأنه �أ�شار �إلى موجود  حقًا ر�أى ما لم يره الآخرون ، ولما قال ما ر�آه �صدَّ

كان يحتاج �إلى مثل عينيه . 

لم يخترع الخليل بحر الوافر مثًال في علم العرو�ض ، لكنه انتبه �إلى �أن بحور 
�أتي بال�شعر الذي هو موجود ، وقال هذه  �آلية مو�سيقية ، وهنا  ال�شعر تعتمد على 
المعلقات على بحر ا�سمه الطويل ، وبد�أ ي�ستخرج من الق�صائد التي على هذا النظام 

�أ�سرار النظام الخا�صة به . 

الداخلي من  نظامها  �أ�سرار  يكت�شف  لكنه   ، العالم  ، لا يخترعها  اللغة  وهكذا 
خلال درا�سة لاا�ستعمال ، ولأقف على قانون من قوانين العربية وهو : ما الفرق بين 
رجال ثلاث ، وثلاثة رجال ؟ ما القانون الذي يحكم ا�ستعمالنا لهذا التعبير دون 
الآخر ؟ ولما رجعت �إلى القانون الكريم وا�ستق�صيت ا�ستعمالاته في الأعداد وجدت 
�أن القر�آن لا ي�ستعمل العدد بعد المعدود �إلا مع انعدام لااحتمالات الأخرى ، بمعني 
وهذا   ، يكونوا غير ذلك  �أن  احتمال  يكون هناك  �ألا  ، فلابد  ثلاثة  �أيام   : قال  لو 
يتطلب �أن تكون تتحدث عن اليوم الرابع الذي من الم�ستحيل �أن ت�سبقه �إلا ثلاثة �أيام 

، هنا تقول :�أيام ثلاثة ، ولي�س ثلاثة �أيام .

انظر �إلى قوله تعالى  : }    ۀ  ہ  ہ   {))) ، يتكلم عن يوم القيامة والذين 

))) سورة  الواقعة ، الآية ) 7(  .    



21   الأحرف الوظيفية في القر�آن الكريم

�سيدخلون الجنة ثلاثة �أ�صناف فح�سب ، لا مجال �أن يكونوا �أربعة �أو خم�سة �أو غير 
ثلاثة ، فالجنة لها زوجان : ال�سابقون و�أ�صحاب اليمين ، والنار : �أ�صحاب ال�شمال 

، فهنا انك�سر �أي احتمال �آخر فتحتم �أن ي�أتي العدد بعد المعدود ، كذلك قوله :   }    
ٺ  ٺ  ٿ   ٿ   ٿ  ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ   {))) ، فكل �أرحام الن�ساء 
ظلماتها ثلاث ، لا احتمال �أن تكون هناك �أربع ظلمات عند واحدة ، فالاحتمالات 
الأخرى معدومة ، وهنا يتوجب ا�ستخدام العدد بعد معدوده ، وكذلك قوله تعالى 
:}     ٱ        ٻ  ٻ  ٻ   {))) ،   الفجر هو فجر عيد الأ�ضحى وهو العا�شر من ذي 
الحجة ، وهذه ي�سبقه ع�شر ليال لأن ال�شهر يبد�أ بليله ، فلن ي�أتي عام �سواء م�ضى 
�أو قادم �إلا ويوم العا�شر من ال�شهر ت�سبقه ع�شر ليال ، وهنا انك�سرت لااحتمالات 

الأخرى ، لذلك وجب �إثبات العدد بعد معدوده . 

ولاا�ستعمال الأخير في القر�آن الكريم الذي جاء فيه العدد بعد معدوده : جاء 
، وقد تقول   (((} }ۉ  ۉ  ې  ې  ې     ،  (((} }گ  گ   گ    گ      : مكررًا 
هذا يطعن في نظريتك ، لأن ال�سماوات وردت في القر�آن الكريم بذكر العدد قبل 
�أربع  �سماوات  �سبع  ذكر  وتكرر   ،(((} ئى    ئى   }ئې    : مثل  ا  �أي�ضً المعدود 
مرات �أخرى)))   و�أقول لك : �إن لاا�ستعمالين المتقابلين هما �أقوى الأدلة على القانون 
وانعدام  �أحدهما  في  لااحتمال  وجود  ب�سبب  �إلا  هنا  المغايرة  وما   ، معًا  قبلاه  �إذا 
العزة  لرب  كان  ال�سماوات  ت�سوية  عند  لأنه  ذلك   ، الآخر  الأخرى في  لااحتمالات 
�أكثر  �أو   ، �سبعًا  يجعلها  �أن  فكان يمكن   ، ي�شاء  الذي  العدد  يجعلها  �أن  الم�شيئة في 
ا فهو على كل �شيء قدير ، �إذن التعبير الأن�سب  �أو �أقل ، ويكون فيها الحكمة �أي�ضً

))) سورة  الزمر ، الآية ) 6(  .    

))) سورة  الفجر  ، الآيتان  ) 1ـ 2(  .    

))) سورة  الإسراء  ، الآيتان  ) 44(  .    

))) سورة  المؤمنون  ، الآيتان  ) 86(  .    

))) سورة  البقرة  ، الآيتان  ) 29(  .    

))) سورة  فصلت  ، الاية )12( ، سورة الطلاق ، الآية )12( ، سورة الملك ، الاية )3( ، سورة نوح ، الآية )15( .    
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عند الخلق هو العدد �أولًا لأن لااحتمالات الأخرى متاحة ، لكن عند بناء ال�سماوات 
واكتمال الخلق ، انعدمت لااحتمالات ، فهي �سبع ولا يمكن �أن تكون �إلا كذلك ، فهنا 

بانعدام لااحتمالات يتوجب �أن يكون العدد بعد المعدود . 

عن  مقدمًا  العدد  ا�ستعمال  تقنية  في  قانونًا  الكريم  القر�آن  لنا  يك�شف  وهكذا 
معدوده �أو م�ؤخرًا ، ونكت�شف لما ر�أينا ما لم نكن نراه كم هي جميلة تلك العين التي 
�أرتنا ما لم نكن نراه ، فكما قلنا : العالم هو من يرى ما لا يراه الآخرون مما هو 

موجود بالفعل ، ف�إذا �أ�شار �إليه ر�آه الجميع . 

�أن هناك  يعرفوا  فلن  النا�س  للنظام خافية على  القوانين الحاكمة  و�إذا ظلتْ 
نظامًا يحكم الم�س�ألة ، و�ستجد م�ستخدمين ينحرفون بالا�ستعمال ، لكنك لو وقفت 
اللغة  تلك  جميلة  هي  كم  �ستعرف  ال�سابق  القانون  كمثل  الحاكمة  القوانين  على 

بهند�ستها وقانونيتها . 

 ، يحكمه  نظامًا  تركيب  وكل   ، العربية  اللغة  في  كلمة  كل  وراء  �أن  وجدت  وقد 
و�إن كانت جميلة فجمالها يرجع في المقام  و�أنها   ، اللغة  مما يقطع بهند�سية تلك 
ى على الفو�ضى ، ومن هنا كان القر�آن  الأول لعلميتها وهند�ستها التي تجعلها تتع�صَّ
اللغة  ، لأن  اللغة العربية يتع�صى على تغيير حرف واحد  �أحد م�ستخدمي  الكريم 

يحكمها قانون في مفرداتها وتراكيبها . 

و�س�أ�ضرب مثالًا للمفردة بمثال �أكثر من ا�ستعماله لأن الهدف البيان : وهي المفرد 
الخا�صة بجمع )الميت( ، فوجود ثلاثة جموع  للكلمة ، وفي الوقت نف�سه لا ت�ستطيع 
�أن لكل كلمة من كلمات الجمع تقنيها الخا�ص  ليعني  �أن ت�ضع جمعًا مكان الآخر 
الم�ستقل عن �أختيها ،  فكلمات  ) �أموات ، موتى ، ميتون (ثلاثتها في القر�آن الكريم 
ون الكلم عن  ، لكنكَ لا يمكنك �أن ت�ضع كلمة مكان الأخرى ، و�إلا كنت ممن يحرِّ
موا�ضعه . بينما لو ترجمت هذه الكلمات �إلى لغات �أخرى �ستترجم بكلمة واحدة ، 
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ولهذا �ستفقد الفروق الفارقة بين بع�ضها البع�ض التي تزخر بها في العربية ، ولهذا 
قلنا لا يمكن ترجمة القر�آن الكريم ، وانظر �إلى تلك العلمية في هذه لاا�ستعمالات: 

من خلال التقنين العلمي لكل مفردة
موتي: الموت بين حياتين ) مرحلة القبر قبلها حباة وبعدها حياة ( مثل : يحيي 

الله الموتى ، فلا يجوز �أن تقول يحيي الله الأموات �أو الميتين . 
ميتون: هم الذين على قيد الحياة ولم يموتوا بعد ، لكنهم محكوم عليهم بالموت 

، فيحملون بذرة الموت المخلوق بداخلهم ، وقد قال الله لر�سوله ومن معه: }  ئح  
ئم  ئى  ئي         {  ))) وكانوا على قيد الحياة . 

�أموات: لم تدخلها الروح ، فهي تدل على الخلو التام من الحياة ، فلم يدخلها 
قد  ال�شهداء  يكونوا  �أن  لنفي  مرتين  وجاءت   ، للجماد  اللازم  الموت  فهي   ، حياة 
�أ�صبحوا �أمواتًا لا ي�شعرون ، فهم في منزلة �أعلى ، فهم لي�سوا موتي كالموجودين في 
القبور ، ولي�سوا ميتين كالذين على قيد الحياة و�سينتهون �إلى القبور ، لكنهم �أحياء 
الموات  لها هذا  ف�أثبت   ، الم�شركون  يعبدها  التي  للأ�صنام  الموت  لإثبات  وجاءت   ،
الح�سي و�أكده بعد الحياة فقال عنها �أموات غير �أحياء . وانظر �إلى قوله تعالى لما 

ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ     {  : البقرة  �سورة  الإن�سان في  ا�ستعملها عن 
ۉۉ   ې  ې  ې  ې  ى  ى  ئا       { )))  . 

: قبل الولادة ) وهم تراب ( .  		 اَتًا  َكُنْتُمْ �أَمْو
: بعد الولادة .  َ�أَحْيَاكُمْ	    	 ف

: دخول القبر .  		 يتُكُمْ  ِ  ثُمَّ ُمي
  فالتعبير عنا بكلمة �أموات في المرحلة الزمنية التي ت�سبق الولادة لت�شهد ب�أن 
الكلمة تفيد اللاحياة ؛ وهكذا ا�ستوعبت هذه الجموع الثلاثة مراحل الإن�سان ، فنحن 

))) سورة الزمر ، الآية )30( .   
))) سورة البقرة ، الآية )28( .   
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�أموات قبل الولادة ، ميتون بعد الولادة ، موتى ونحن في القبر ننتظر البعث. 
اللغة  مفردات  في  والتقنين  العلمية  على  للت�أكيد  �أخرى  مفردة  على  ولنقف    

العربية ، ولنتكلم عن منظومة التنقل من مكان �إلى �آخر �أو العك�س. 
 o      �أتى:  بداية التحرك من مكانك �إلى وجهتك قبل الو�صول �إليها، فلو �أنت في 
النقطة )�أ( وتحركت �إلى النقطة )ب( دون �أن ت�صل �إليها، فالفعل المنا�سب )�أتى(، 
وانظر �إلى قوله تعالى: }ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑڑ  ک  ک  ک  ک     {  ))) �أي 

�أن الأمر انطلق فعلًا، وهو في طريقه �إليكم، ولهذا �صح الطلب بعدم ا�ستعجاله. 
 o      جاء:  هي الو�صول الفعلي �إلى الوجهة المق�صودة، �أي و�صولك بالفعل �إلى 
النقطة )ب(.  و�سوف ن�أخذ مثالًا م�شتركاً لا�ستعمال الفعلين في موقف واحد، هو 
مُ ، وانطلاقه �إلى ال�شجرة. فنقطة لاانطلاق هي المكان  لَا موقف مو�سى عَلَيْهِ ال�سَّ
ال�شجرة.  �أو  النار  �إلى  الو�صول  نقطة   ، النار  ور�أى  و�أهله  هو  فيه  يقف  كان  الذي 

فانظر �إلى تلك المغايرة:
   ]النمل[  ۀ{            ڳڳ}                  ې  �

    ] طه[    ئا{            ىې}               ې   �

�إلى محطته  القادم  { ))):الفعل جاء يعنى و�صول  ڳ   ڳ       {: ال�شكل الأول  في 
المن�شودة ، الذى خرج من مكانه قا�صدًا �إياها، ولذلك جاء قولة الله له  ) ڳ  ڳ  

ڱ  ڱ  ڱ  ڱ    ں  ںَ (، وهو يدل �أن مو�سى دخل المكان، و�شملته بركة الله. 

الو�صول،  قبل  ما  مرحلة  هو  �أتى،  ))):الفعل   } ې     ې     {: الثاني  ال�شكل  وفي 
ال�شجرة،  �إلى  الو�صول  قبل  ال�شجرة  �إلى  مو�سى   رحلة  عن  يتحدث  هنا  فالن�ص 

)))  سورة النحل، الآية )1(.  

))) سورة  النمل: }   ڳ   ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ    ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ    ڻ   ۀ      {.    

))) سورة  طه: }   ې  ې  ى  ى   ئا   ئا     ئە  ئە  ئو  ئوئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ   {.    
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ولذلك جاء الن�ص يبين �أنه مازال خارج المكان لم ي�صل �إليه، فالله عَزَّ وَجَلَّ يطلب 
منه �أن يخلع نعليه ) ئو  ئو( مما يدل على �أنه لم يدخل المكان بعد. فالفعل  

�أتى: �إذا كان في طريقه ـ مازال ـ والفعل جاء �إذا و�صل �إليها فعلًا،

: الرد: هو ال�شروع في  الرجوع، فهو جنين فعل الرجوع. فعندما تبد�أ رحلة  رد 	
�إليها  الو�صول  دون  )�أ(  لاانطلاق  �إلى محطة  المن�شودة )ب(  الوجهة  الرجوع من 

فهذا هو الرد. فهو معكو�س الفعل )�أتى (. 

رجع  : هو لاانتهاء �إلى محطة لاانطلاق التي انطلقت منها �أي الو�صول الفعلي 
للنقطة )�أ( التي بد�أت منها.  ومرة �أخرى ن�ستعمل مغايرة �أخرى في موقف م�شترك 
هو ا�ستعادة �أم مو�سى لوليدها ال�صغير مو�سى:  تم ا�ستعمال الفعلين )رد، رجع (:  

ی ئو           ئۇ   ئۇ  ئۆ   ئۆ    ئە  ئە       ئو}          �
   ]القصص[

گ چ          ڇ   ڇ  ڇ  ڇچ  چ    چ}                �
   ]طه[

    في ال�شكل الأول : }  ئە  ئە       ئو    { ))):  الرد هو ال�شروع في الإرجاع، فالطفل  
ال�صغير مو�سى مازال في ق�صر فرعون، فلما حرم الله على الطفل المراجع، فلم 
  } }     ۅ  ۉ         ۉ  ې  ې  ې     يترك لهم طريقاً �سوى قبول ن�صيحة الأخت: 
�إليها بعد، وهذا هو  فلما وافقوا ، فقد بد�أت رحلة رجوعه �إلى �أمه لكنه لم ي�صل 

الرد.  وتكرر الأمر في قوله تعالى: }     ٹ  ٹ  ڤ      ڤ  ڤ   ڤ   ڦڦ  ڦ    ڦ  
ڄ    { )))  �إذ يتحدث عن رجوع لم يتم بعد، لكنه �سيتم  فيما بعد، فهى مازالت لم 
تلقه في اليم، ف�إذا �ألقته وذهب �إلى هناك حيث ق�صر فرعون، ف�إن الله �سيبد�أ له 
من هناك طريقاً يرجع  �إليها.عندما يوافق الفرعون �أن يح�ضر �أمه له،  ف�إذا و�صل 

�إلى �صدرها فقد رجع فعلًا. 
ئە  ئە       ئو  ئو           ئۇ   ئۇ  ئۆ   ئۆ  ئۈ   ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئى      { القصص:  ))) سورة  

ئى  ئى   ی  ی          {.    
))) سورة القصص ، الآية )7( 	
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فهو   ، مُ  لَا ال�سَّ عَلَيْهِ  مو�سى  �إلى  موجه  هنا  الحديث   : چ{)))  چ  چ       {   
يحكى له موقفاًَ �سابقاً حدث له في طفولته، في �سياق المن عليه، ولذلك عدل عن 
لفظ ال�شروع في الرجوع �أى هو في الطريق �إلى المكان الذى تركه وهو بيت �أمه. والمن 
يقت�ضى �أن يكون قد رجع فعلًا وو�صل �إلى بيت �أمه ثانية. كما �أنه لا يحكى الق�صة 
بتزامنها الوقتى، فهو لا ي�صف لنا رحلة مو�سى منذ �ألقته �أمه في اليم، حتى و�صل 
�إلى الق�صر وحرمت عليه المرا�ضع وجاءت �أخته تعر�ض عليهم مر�ضعاً، وهنا كانت 
كان  فلما  �أمه،  �إلى  و�صوله  والإرجاع هو  �أمه،  �إلى  �إرجاع  �شروع في  موافقتهم هى 
مازال لم يرجع فهو في مرحلة ال�شروع لذلك �أطلق لفظ )رد( ف�إن و�صل �إلى �أمه 
فعلًا كما حدث بعد ذلك �أطلق لفظ ) رجوع (. وكانت الدقة في ا�ستخدام ال�شروع 
حين كانت �سورة الق�ص�ص تتبع الطفل  وتتحدث عن اللحظة بين وجوده في الق�صر 
وبين رجوعه �إلى �أمه، �أما �سورة طه فهي تحكى عن المن بالرجوع  �إلى الأم فعلا، 

والق�صة قد حدثت كلها. 

 وهكذا نرى �أن منظومة الأفعال الأربعة كالآتي: 

 
ب   ــــــــ �أتي ـــــــــــــــــــç  �أ

   جاء      

ب   èــــــــ رد ـــــــــــــــــــ  �أ
         رجع

• ثن   ڌ   ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ      ثم) �أل عمران  ( . 

• ثن  ٿ  ٿ   ٿ  ٹ  ٹ  ٹٹ     ڄ         ثم) �أل عمران  ( . 

))) سورة طه ، الآية )40( 	
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إ�ن لفظ  (ٹ)في الآية الثانية  لا يمكن �أن ت�سد مكان لفظ ) ڎ( وكذلك 
والثانية على   ، بيحيى  يب�شره  لزكريا  الملاك  ل�سان  الأولى على  فالعبارة   . العك�س 
ل�سان الملاك لمريم يب�شرها بعي�سي . وولادة يحيى لي�ست معجزة ، لكنها مخالفة 
مخالفة  عن  للتعبير  ي�ستعمل  لم  لهذا  مت�أخرة؛   �سن  في  عجوزان  ينجب  �أن  عادة 
العادة لفظ )يخلق( . �أما الثانية )ولادة عي�سى ( ف�أمر خارق للطبيعة فهو معجزة 
ا�ستخدم  لهذا   ، الطبيعى للإنجاب  الطريق  بدون  يتم  �آدم   لأنه خلق يماثل خلق 
لفظ  (ٹ)ولا ي�صلح اللفظان في التبادل ، لأن كل منهما  لا ي�صلح �إلا في مكانه .  
فك�سر العادة المتبعة لي�س بخلق ، والإنجاب دون �أب خلق ، فا�ستخدام الفعل خلق ، 

لا ي�صلح مكانه الفعل )�أن��شأ( وانظر التعبيرين الآتيين :  

 • ثن       پ  پ  پ  پ   ڦ          ثم) الن�ساء  ( . 

• ثن    ڈ  ژ  ژ  ڑ     گ          ثم) الأنعام(  

 لا يمكنك �أن ت�ضع كلا الفعلين مكان الآخر ، لأنه في الن�ص الأول  يتحدث عن 
نف�س واحدة هي �آدم ، فقد خلقهم الله من �أ�صل واحد هو نف�س �أبيهم �آدم . ومن 
تلك النف�س الواحدة )�آدم ( ،  خلق زوجها )حواء( ، ومنهما معاً بث نوعى جن�س 

الإن�س من الذكور والإناث . 

• ثن ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ  ڀ    ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ         ٺٿ     ڦثم) الن�ساء  ( . 

، فعند  �أن��شأه الله من تراب  ، فقد  �آدم  �أ�صل  الثاني   يتحدث عن  الن�ص  وفي 
الحديث عن الأ�صل الترابي لآدم ا�ستخدم الفعل )�أن��شأ( ، وقد ذكر بعدها قوله 
 (ک  ڑ)�أى �أن التراب الذي �أن��شأ منه �آدم �سيكون م�ستقراً له يعي�ش فوقه ، 
وم�ستودعاً تحته )عند الموت( . فما بعدها يف�سر �أن المق�صود الأ�صل الذي جاء منه 
الإن�سان ، فهذا التراب الذي �أن��شأ منه �آدم �سيم�شى فوقه �أثناء حياته ، و�سيدفن 

تحته بعد وفاته . 
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• ثن ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ  کک   ک  ک  گ  گ  گ  گثم) الأنعام  ( . 

راعي  وعندما   ، �أن��شأ  ا�ستخدم  الترابي  الأ�صل  راعى  عندما  �أنه  نرى  وهكذا 
الإن�شاء من عدم ا�ستخدم خلق . 

�إن الجملة القر�آنية بناء �أ�شبه ببناء ال�سماء ، متما�سك دون لحام ،  لا انف�صام 
لها  ، كذلك الجملة القر�آنية  بناء ، ي�شد بع�ضها بع�ضاً  . فلا يمكن �أن ت�ضع كلمة 
مكان كلمة ، ولنعط �أمثلة �سريعة ، فالقر�آن يفرق بين الجلو�س والقعود ، لي�س كما 
، هذا كلام  لا   ، واقفاً  الو�ضع  من  والقعود   ، نائماً  الو�ضع  من   : الجلو�س  �أن  قيل 
�إذا كانت مدة الجلو�س ق�صيرة ،  تنق�صه الدقة . القر�آن ي�ستخدم لفظ الجلو�س 
وي�ستخدم لفظ القعود �إذا كانت مدة المكث طويلة . ولذلك لا يمكن �أن ت�ضع كلمة 

مكان �أخرى . 

 ، بداخلها  الميت  احتوت  ما  فالقبور   ، والأجداث  القبور  بين  ق  يفرِّ القر�آن    
ق بين البيوت والديار ، فالبيوت من  ف�إذاخرج منها لم تعد قبراً ، بل جدث . ويفرِّ
البيوتة وهي الراحة فهي المنا�سبة لل�سكن وال�سكنى ، �أما الديار في الدنيا  فهي من 
�أن تحل كلمة منهما  �أهلها . فلا يمكن  �إذا فارقها   �إلا   ال�سوء لهذا لا ي�ستخدمها 
ق بين الخ�شية والخوف : فالخوف منك ، والخ�شية من الآخر ،  مكان الأخرى ، ويفرِّ
فلو كان ال�شيء لي�س مخيفاً وخفت منه ف�أنت خائف ، لأن العيب فيك �أنت ، �أما �إذا 

كان ال�شيء عظيماً ي�ستحق الخوف منه فهي الخ�شية . 

و�إذا كانت الأ�شياء متداخلة في مكان واحد و�صفها بلفظ )�شتى ( ف�إذا كانت 
متباعدة في �أماكن عدة �سماها )�أ�شتات( فالتباعد النوعي ي�سميه �شتى ، والتباعد 

المكاني ي�سميه )�أ�شتات(  . 

 وعلى م�ستوى الجماعات : �إذا كانت الجماعات متفرقة ي�سميها �أبابيل ، و�إذا 
كانت  و�إذا  )�أفواجاً(،  ي�سميها  الآخر  البع�ض  �أثر  في  بع�ضها  ي�أتى  متوالية  كانت 
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متحدة يجمعها مكان واحد وزمان واحد ي�سميها )زمراً ( .  

�إلى  انق�سامه  يختلف عن  فهو  �أجزاء  �إلى  ال�شيء    انق�سم  �إذا  التق�سيم  وعند 
م ال�شيء �إلى قطع �صغيرة . والثاني  �أفراد ، فالأول ي�سميه )ع�ضين ( وهو �أن يُق�سَّ

ي�سميه )عزين( فهو تق�سيم الفريق الواحد �إلى �أفراد  متفرقة . 

 تلك �أمثلة قليلة ، فلا �شيء في اللغة العربية  ي�ساوي الآخر ،ولا ت�صلح كلمة �أن 
تحل محل مرادفتها . 

�إن ثمة   : �أما في التراكيب : فمتي تقول : )�أخرى ، �أخر( نعتًا لمو�صوف جمع   
قانونًا يحكم لاا�ستعمال :  }ڤ  ڤ{))) ،  }ڎ  ڈ  ڈ  ژ   {))) بينما ي�صف 
جموعًا �أخرى بالجمع )�أخر( : }ۓ  ڭ   ڭ  ڭ{))) ،  }ڻ  ڻ   {)))،  
}ئۆ  ئۈ {))) فلو لاحظت القانون الذي �سيحكم هذا التغاير لاا�ستعمالي هو 
ف�إن كان مفردات الجمع من�سجمة كل   ، �أو متنافرة  �أن مفردات الجمع من�سجمة 
منها يماثل الآخر جاء بالو�صف الجمعي للإ�شارة �إلى تعدد الواحد وهذا تراه في 
الأيام المعو�ضة عن ال�صيام فكل يوم مثل الآخر ، وفي �آيات القر�آن الكريم فكل �آية 
ت�شبه الأخرى ، وفي ال�سنبلات الرامزة ل�سنين ال�شدة في الر�ؤيا التي ف�سرها يو�سف 
مُ  ، فكل �سنبلة مثل الأخرى ، بينما الأمر لي�س هكذا في الآلهة ، وم�أرب  لَا عَلَيْهِ ال�سَّ
مُ  من الع�صا ، فالآلهة مختلفة ، والم�أرب كذلك ، فجاء بالو�صف  لَا مو�سى عَلَيْهِ ال�سَّ
المفرد للإ�شارة �إلى �أن كل مفردة في وادٍ ، و�أنها لا يربطها رابط ي�ؤهلها لأن تكون 

متحدة مع �أخواتها . 

)ڤ  يحكمها  الذي  قانونها  القر�آني  لاا�ستعمال  علَّمَنا  التي  التراكيب  ومن 
))) سورة  الأنعام ، الاية (19(  

))) سورة  طه ، الاية )18(  
))) سورة  البقرة ، الاية )185(  
))) سورة  آل عمران ، الاية )7(  
))) سورة  يوسف ، الاية )43(  
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بالو�صف  المعدود  الجمع  �أ�صف  متى  �آخر  بمعنى  �أو   ) ڎ  ڎ  ڦ، 
الجمعي ، ومتى �أ�صفه بالو�صف الفردي ،

 

   ]آل عمران[ڃ{  ڦ}          ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ  ڤ�

    ] البقرة[ ڱ {             ڎ}           ڍ ڍ ڌ ڌ    ڎ�

هاتان قولتان لليهود : قالت اليهود : قالت اليهود: لا نعذب في النار يوم القيامة 
�إلا �أربعين يومًا مقدار ما عبدنا العجل))) ، وقالت اليهود في مرة �أخرى : �إنما مدة 
الدنيا �سبعة �آلاف �سنة، و�إنما يعذب الله النا�س يوم القيامة بكل �ألف �سنة من �أيام 

الدنيا يوما واحدا من �أيام الآخرة، و�إنها �سبعة �أيام))).  
�أراد  لكنه   ، �صراحة  ذكرهما  عن  القر�آن  عدل  فقد   ، كاذبتان  القولتين  ولأن 
�إثبات كذبهم ، ف�أ�شار �إلى الواقعتين ، وكنَّى عن الأعداد المعزوف عن ذكرها ، فعَّرب 
الذي  التمييز  معادل  تقنية  وا�ستخدم   ، عددتين  بكنايتين  المختلفين  العددين  عن 
ي�شير �إلى العدد ، ولأن قاعدة التمييز في العدد هو �أن �أعداد القلة من ثلاثة �إلى 
ع�شرة تمييزها جمع ، بينما بعد الع�شرة يلزم التمييز الإفراد ، لذلك لما �أراد �أن 
يعِّرب عن العدد )�سبعة( الذي  تمييزه جمع ، جاء بنعت جمع ليعادل العدد الذي 
تمييزه جمع ، فقال في �سورة �آل عمران : }          ٹ ڤ ڤ ڤ  ڤ ڦ{))) ، وعَّرب 
عن العدد الآخر )40( بكناية عددية هي النعت المفرد ليعادل العدد الذي تمييزه 
مفرد ، فقال في �سورة البقرة : }ڍ ڍ ڌ ڌ    ڎ ڎ   {)))  ، وهكذا 

))) أبو جرير الطبري ، جامع البيان ، تحقيق محمود شاكر ، الجزء الثاني ، ص )277(    .    

))) أبو جرير الطبري ، جامع البيان ، تحقيق محمود شاكر ، الجزء الثاني ، ص )277(    .    

))) سورة  آل عمران : }       ٹ ٹ    ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ  ڤ ڦڦ ڦ   ڦ ڄ ڄ ڄ 

ڄ ڃ  {.    
))) سورة  البقرة : }   ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ    ڎ ڎڈ ڈ  ژ ژ ڑ ڑ 

ک ک ک کگ گ گ  گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ {.    
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بنعت  التعبير  وهو   : العددية  المغايرة  يحكم  الذي  القانون  الكريم   القر�آن  علَّمْنا 
مفرد عن العدد الذي يزيد عن ع�شرة ، والتعبير بنعت جمع عن العدد من ثلاثة 

�إلى ع�شرة . 

وهكذا لا نم�ضي في ت�أمل لاا�ستعمالات القر�آنية التي تعلم �أنها لا يجوز �أن تكون 
�إلا كذلك �إلا ونكت�شف القانون الحاكم لهذا التعبير . 

ما �سبق كان �أمثلة قليلة من �آلاف الأمثلة التي يمكن �أن ن�ضربها لإثبات قانونية 
اللغة العربية ، و�أن كل كلمة لا يمكن �أن تكون متمو�ضعة في مكانها �إلا �إن كان هناك 

قانون يحكم ذلك . 

2ـ  نظرية  التموضع   :  

 وقد ك�شف لنا التقنين ال�صارم في ا�ستعمال المفردة والتركيب في القر�آن الكريم 
�إلى ما يمكن �أن ن�سميه بنظرية التمو�ضع ، والتمو�ضع :  �أن تتبو�أ الكلمة  مكانها   فلا 
يمكن زحزحتها ، فلا ت�صلح �أختها مكانها ، ولا ي�صلح تقديمها ولا ت�أخيرها ، ولا 
ا�ستبدال حرف عطف ب�آخر كل كلمات الآية في �أماكنها ، ولا ي�صلح مكانها �إلا هي 
، وك�أنها تر�س في �آلة لو لم ت�ضع التر�س المحدد لا يمكن �أن تعمل الآلة ، وك�أن هذا 

المكان لا ينب�ض بالحياة �إلا مع هذه الكلمة . 

وهذا الإحكام في المكان للكلمة يجعلها محكمة في مكانها فلا ي�صلح ما ي�سمى 
مرادفها ب�أن يحل محلها ،  �إن كلمة ن�سوة لا ي�صلح �أن يحل محلها كلمة ن�ساء ، ولا 
كلمة قردة يمكن ا�ستبدالها بقرود ، فكلتا الكلمتين وزن فعلة  وهو وزن يعني فئة 
مخ�صو�صة تمتاز عن  جن�سها العام ب�صفات خا�صة ، فالن�سوة هي الفئة لااجتماعية 
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المترفة اللاتي يقتلهن الفراغ ، والقردة هي نوع من القرود مم�سوخ خا�سئ  لا يتمتع 
بانطلاق القرود وخفتها . 

  كذلك  }ڑ  ک   {)))  تختلف عن  }ۋ  ۅ   {)))   ، فالأولى خا�صة 
واو الحال  خا�صة  معها  والثانية   ، بغتة  بالفتح  �إليها  القادمين  تفزع  التى  بجهنم 

بالجنة  فتلك حالتها عندما جاءوها  �أى كانت مفتوحة قبل ح�ضورهم . 

ا  �إن اللغة العربية مدينة للقر�آن الكريم ، لأن اللغة بقدرات م�ستخدميها ، فلمَّ
التي  اللغة  لتكون  العزة  رب  اختيار  عليها  يقع  ب�أن  العظيم  الحظ  ذلك  للغة  تهي�أ 
ي�ستخدمها ، فقد تهي�أ لها �أعظم الم�ستخدمين ، ومن ثم كان الكتاب منجم ذهب 
لهذه اللغة ، فقد �أخرج الم�ستخدم الأكبر منها كل �إمكاناتها ، وبذلك ك�شف لنا كنوز 

العربية و�أوقفنا على قوانين في العربية ما كنا لن�ستطيع �أن ن�صل �إليها . 

ولا   ، فيها  فو�ضى  لا   ، علمية  لغة  اللغة  تلك  �أن  الكريم  القر�آن  لنا  ك�شف  لقد 
تناق�ض حتى يمكن ت�سميتها باللغة العاقلة ، و�أن لكل كلمة تقنينها العلمي ، و�سوف  
�أقف في التمو�ضع على �آية كاملة لنرى كيف �أن الكلمات كال�سبيكة لا يمكن �أن تتنحى 
الكلمة لأختها ، �أو �أن يتحول حرف �إلى حرف �آخر . وقد اخترت الآية الثلاثين من 

�سورة يو�سف كمثال على نظرية التمو�ضع التي تحكم القر�آن الكريم : 
•  ثن   ئى  ئى    ی  ی  ی  ی      ئج  ئح    ئم  ئىئي  بج  بح  بخبم  بى   بي  

تج  تح  تخ  تمثم) يو�سف   ( .  

ئى
 ، والزمان  المكان  في  يختلف  �آخر  م�شهد  �إلى  لاانتقال  لإفادة  الواو  ا�ستعمل    
فالم�شهد ال�سابق كان امر�أة العزيز تراود فتاها ، وهذا الم�شهد هو حديث الن�سوة 

))) سورة  الزمر ، الآية )71( .      

))) سورة  الزمر ، الآية )73( .      
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عنها ، فهن يتكلمن عنها في ق�صورهن ، وبعد هذا الحدث بم�سافة زمنية ت�سمح 
بانت�شار نب�أ الف�ضيحة . 

قلب الحكاية  �إلى  تنقلك  التي  الدرامية  �أدوات  �أحد  لأنه  قال  الفعل  وا�ستعمل   
تعليل ذلك بما  �أن  و�أرى   ، م�ؤنث  والفاعل  التذكير  ب�صيغة  الفعل  وجاء   ، مبا�شرة 
ي�صنع  وملحقاته  التك�سير  جمع  مع   وت�أنيثه  الفعل  تذكير  جواز  من  النجاة  يقوله 

فو�ضى لغوية . 

 لكني لا �أميل �إلى ذلك، لأن هذا ي�صنع فو�ضى لغوية، فحتى الجواز لابد �أن يكون 
مقننًا. و�أنا �أ�س�أل: �إن كان يجوز التذكير والت�أنيث هنا، فمن ي�ستطيع �أن ي�ستعملها 
�أن يفعلها ؟؟ ف�أي  �أحد من الم�سلمين  ويقر�أ الآية بالفعل )وقالت( ؟؟ ولا ي�ستطيع 

جواز هذا الذي لا يجوز لك �أن ت�ستعمله. ولا يجوز لك معه �إلا وجهًا واحدًا ؟؟؟! 

 جاء الفعل مذكراً خالياً من تاء الت�أنيث، لي�س لجواز التذكير والت�أنيث مع جمع 
التك�سير،  فلي�س في القر�آن الكريم: جواز، وكل جائز لابد من تقنين الجواز، لكن 
هنا نخلق فو�ضى.. فمن الممكن �أن ت�ستعمله مذكراً، وغيرك ي�ستعمله م�ؤنثاً، لا.. ثمة 

قانون يحكم الجواز.. فلا يكون بالمزاج.. 

وهكذا مع جواز الت�أنيث والتذكير في جمع التك�سير ي�ضع القر�آن تقنين التفرع 
القليل  التك�سير  الت�أنيث، وجمع  �إلا  لي�س  الكثير  التك�سير  لكل اتجاه منهما، فجمع 
ت�أنيث الفعل مع جمع  �إلا التذكير. وهكذا يعلمنا القر�آن الكريم قانون جواز  لي�س 

التك�سير: 

ا	لفاعل التك�سيري الكثير: ت�أنيث. 

ا	لفاعل التك�سيري القليل: تذكير. 

�أن  فالمعروف  المذكر،  �صيغة  في  معها  الفعل  ا�ستخدم  ولذلك  قليل،  وعددهن 
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القلة،  على  للدلالة  به  ي�ؤتى  والمذكر  الكثرة،  على  للدلالة  الم�ؤنث  ت�ستخدم  العرب 
ويمكنك �أن تقف على ذلك من خلال المقارنة بين قوله تعالى:  

الفاعل جمع تك�سير )يجوز فيه  �أن  )ئى  ئى())):الفعل مذكر برغم      
التذكير والت�أنيث( لأن الن�سوة المتقولة عن امر�أة العزيز قليلات.  

ن�سوة عددهم قليل. ولذلك ا�ستخدم الفعل معها في �صيغة المذكر، فالمعروف  	
�أن العرب ت�ستخدم الم�ؤنث للدلالة على الكثرة، والمذكر ي�ؤتى به للدلالة على القلة.

معه  )يجوز  تك�سير  الفاعل جمع  �أن  برغم  م�ؤنث      )ڑ  ک())):الفعل 
التذكير والت�أنيث(لكنه التزم الت�أنيث لأن الجمع )الأعراب( كثير.   

ا			لن�سوة عددهم قليل.   • ئى  ئى: 
			 كثرة القائلين.   •  ڑ  ک:

  تاء الت�أنيث تدخل على الفعل عند الفاعل الم�ؤنث، نقول جاء محمد، وجاءت 
فاطمة، لكن متى تدخل تاء الت�أنيث على الفاعل الجمع ؟ �إن جمع الت�أنيث يجوز �أن 
ي�ؤنث فعله �أو يذكر. لكن برغم الجواز فالأمر مع القر�آن الكريم لا يتم �إلا بقانون، 
الت�أنيث مع  ن�ستخدم   الكثرة  التذكير. فلذلك عند  �أكثر من  الت�أنيث  �إن  والقانون 

الفعل، وعند القلة ن�ستخدم التذكير مع الفعل. 

الذي �أ�سند لم�ؤنث ومع ذلك خلا من تاء الت�أنيث، وذلك لأن الفاعل جمع تك�سير، 
وفي العربية يجوز تذكير الفعل وت�أنيثه �إذا �أ�سند لجمع تك�سير.. والقانون: �إن الفاعل 

التك�سيري الكثير ي�ؤنث فعله، والفاعل التك�سيري القليل يذكر فعله. 

ولأن الن�سوة  قليلات تكاد لا تزيد على �أ�صابع اليد الواحدة جاء الفعل مذكراً، 

))) سورة  يوسف، الآية )30(     
))) سورة  الحجرات:الآية )14(.    
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: قالت الأعراب.. الأعراب كثيرون.. لذلك تم ت�أنيث الفعل،  قال عَزَّ وَجَلَّ

وانظر �إلى ت�أنيث الفعل في قوله تعالى :  }  ۉ                ې  ې  ې  ې  ى  ى  
الر�سل على  ، فالذين �صبروا من  الفاعل كثير  ئا            ئا  ئە  ئە  ئو{))) لأن 

التكذيب والإيذاء كثيرون . بينما جاء التعبير نف�سه بالتذكير في �آية �أخرى : }  ک  
گ  گ  گ        گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ      ڱ  ڱ  ڱ    {))) ذلك 

لأن الر�سل هذه المرة قليلون ، وما يثبت تلك القلة  هو و�صفهم ب�أنهم )ڳ  ڳ      
ڱ  ڱ  ڱ()))  ، فالذين جاءوا بالكتب �أقل من الر�سل ب�شكل عام .

الرغم  على  م�ؤنثاً،  و�أخرى  مذكراً  مرة  جاء  )گ(  الفعل  �أن  ترى  وهكذا    
التذكير  التك�سير:  جموع  مع  تجيز  العربية  �أن  وبرغم  ر�سل،  هو  واحد  الفاعل  �أن 
�أن  ي�أبى  موا�ضعه،  عن  الكلم  تحريف  معه  يجوز  لا  الذي  القر�آن  �أن  �إلا  والت�أنيث، 
الثاني  ت�ضع الجائز  �أن  يعني  لأن هذا  تقنين،  دون  �إجازة لا�ستعمالين  يكون هناك 
ف الكلم عن موا�ضعه، لهذا فلي�س م�سموحًا �أبدًا في القر�آن  مكان الأول، وهنا يُحرَّ
الكريم فو�ضى الجواز، و�إن كانت العربية ت�سمح بجواز ا�ستعمالين، فلي�س معنى ذلك 
�أن يحل �أحدهما مكان الآخر، بل لابد �أن يكون هناك مبررٌ هند�سي للجواز، �أي �أن 
يكون لاا�ستعمال قابًال للتق�سيم، فيكون ثمة تفرع �إلى فرعين، وهناك يكون �صرامة 
في اختيار كل فرع، بحيث لا يمكنك �أن تختار �أحد الفرعين �إلا بنف�س ال�سبب الذي 
اخترته من قبل. فيكون هناك تقنين في الجواز، والقانون الم�ستعمل في جواز تذكير 
�أو ت�أنيث الجمع، هو �أن الجمع قابل للتق�سيم �إلى الكثرة والقلة، فيكون هناك التقنين 
في اختيار �أحد الفرعين، والعربية ترى �أن الت�أنيث تنا�سبه الكثرة، والتذكير ينا�سبه 
القلة، لهذا فالقر�آن الكريم لا يتفرع في الجواز �إلا بهذا التقنين، وي�صبح الأمر لي�س 
كما يقولون: جواز التذكير والت�أنيث مع جمع التك�سير، لا، بل ي�صبح قانونًا: كل جمع 

))) سورة  الأنعام  ، الآية )34( . 
))) سورة  آل عمران  ، الآية )184( . 
))) سورة  آل عمران  ، الآية )184( . 
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تك�سير كثير واجب الت�أنيث، وكل جمع تك�سير قليل واجب التذكير. 

التذكير  بجواز  العربية  ا�ستعمال  في  مطرد  قانون  على  وقفنا  �أن  بعد  وهكذا    
والت�أنيث لجمع التك�سير مع تقنين التذكير عند القلة، والت�أنيث عند الكثرة، نرى �أن 

قوله: قال ن�سوة.. جاء الفعل مذكراً مت�سقاً مع القانون. 
ئى    

جاءت ن�سوة لا ن�ساء.. لأن الن�ساء الجن�س العام المقابل للرجال. �أما الن�سوة فهم 
فئة من الجن�س العام لهن �صفات نف�سية �أو اجتماعية خا�صة. والن�سوة هنا هي فئة 
مترفة �شديدة الترف، فهي لا تعِّرب عن عموم الن�ساء، لكنها تعِرب عن فئة  متميزة 

منهن. 

الترف  يع�شن  منهن  وفئة مخ�صو�صة  الن�ساء،  بين جن�س  القر�آنُ  ق  يفرِّ وهكذا   
والفراغ. وقد جاءت  في التنزيل العزيز مرتين، وكلتا المرتين في �سورة يو�سف تتحدث 

عن فئة من الن�ساء اللاتي يع�شن ترفاً وفراغاً، وك�أن الن�سونة مهنة لهن. 

وعدل  قرد   جمع  قردة  كلمة  �آخر  مو�ضع  في  ا�ستعمل  فقد  فعلة..  وزن  وكذلك 
عن قرود، وذلك عند الحديث عن القرية حا�ضرة البحر الذين ع�صوا �أمر ربهم 
ب�شكل عام،  القرود  بالمر كن: مونوا قردة خا�سئين، فهنا لا يتحدث عن  فم�سخهم 
�أنها لم تكن قرودًا،  نف�سية خا�صة، فهي تعرف  لها �سمات  لكنه يتحدث عن قرود 
وتعرف �أنها كانت ب�شرًا، وتح�س بالخزي والعار مما �آلت �إليه بخلاف القرود التي 

تعي�ش منطلقة �سعيدة  بحياتها. 

  ی  ی   : 

 )ی( حرف ظرفي، والظرفية �أن يكون ما بعدها كالظرف الذي يحتوى مظروفاً 
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فهو يحيطه. 

  و�شبه الجملة ) في المدينة(  هو نعتٌ للن�سوة، وهن لابد �أن يكنَّ في مكان ما، فما 
الحاجة لو�صفهن ب�أنهن في مكان ؟؟ لي�شير �أنهن متفرقات في تلك المدينة الوا�سعة، 
مما يفيد �أنهن انتقلن �إلى بع�ضهن البع�ض للتحدث في ��شأن امر�أة العزيز، �أي �أن 

تلك الن�سوة تحركن �إلى بيت واحدة واحدة منهن. 

ولما كان من �سمات الترف عدم التنقل، و�أن تُزار الواحدة منهن، ولي�س �أن تزور 
كان هذا التنقل منهن كا�شفًا ل�شدة �شماتهن بها.   �أي �أن ا�ستخدم )في( و�إيثارها 

عن حرف الجر )من( لأن  )ی( ت�شير �إلى �شيوع كلامهن في المدينة.

  لماذا لم يقل )في القرية( ؟ وما الفرق بين القرية والمدينة في القر�آن الكريم؟؟ �إن  
الإجابة عن هذا ال�س�ؤال تقت�ضي التنبيه �أن المنظور الذي �سيتم من خلاله التفريق 
بين الكلمتين لابد �أن ي�ستق�صي كل ا�ستعمالات الكلمتين، بحيث ينطبق عليها جميعاً. 
�أي �أن من �أ�س�س قبول المنظور المفرق هو لاا�ستقراء لاا�ستعمالي، �أي انطباقه على كل 

لاا�ستعمالات، ولي�س على بع�ض الأمثلة. 

َْملادِينَة  وينطبق على كل ا�ستعمالاتهما  ق بين الْقَرْيَة و    فما المنظور القر�آني الذي يفرِّ
النا�س  بذلك لاجتماع  و�سميت  التجمع،  تعني  اللغة  الْقَرْيَة في  ؟  الْكَرِيم  الْقُرْ�آن  في 
�أو  فيها  ال�ضيف  لاجتماع  �سميت  الجفنة:  والمقراة:  جمعته،  �أي  الماء  قريت  فيها، 
القر�آن: �سمي  العظام، ومنها  لما اجتمع فيه من  الظهر  والقري:  الطعام،  لاجتماع 
بذلك لجمعه ما فيه من الأحكام والق�ص�ص  )))، قريت الماء في الحو�ض: �أى جمعته، 

وقُرْيان الماء: مجتمعه ))). 

)))   ابن فار�س، المقايي�س،انظر مادة قري. 
)))   الراغب الأ�صفهاني، المفردات في غريب القر�آن ، مادة قري .   
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َْملادِينَة فهي كل تجمع �سكاني يخ�ضع �أهله ويدين بالخ�ضوع والطاعة لحاكم،  �أما 
ال�سلطان، فالمكان الذي يعي�ش فيه الحاكم  التي يوجد فيها  َْملدِينَة هي العا�صمة  فا

مَدِينَة، والمكان الذي يخلو من الحاكم قَرْيَة. 

والمكان  الذي يعي�ش فيه العزيز لم يكن مجرد تجمع �سكاني فح�سب، لكنه مكان 
فيه ملك للبلاد، وكذلك فيه عزيز يدبر له الأمر، فهو مكان يحكمه �سلطان، يدين 

له �سكان المكان بالطاعة والخ�ضوع، ومن هنا �سماها الله عَزَّ وَجَلَّ مدينة.

كما  م�صر  فهي   ، م�صر  لكلمة  العربية  الترجمة  هي  نف�سه  الوقت  في  والمدينة 
 ، فح�سب  العا�صمة  على  وتطلق   ، المدينة   : العربية  في  وترجمتها   ، �أهلها  ينطقها 
ثم ات�سعت لتطلق على الدولة كلها، ومازال �أهلها يتوارثون خ�صو�صية نطقها على 
العا�صمة، فمازال �أهل الدولة يقولون �إذا �أرادوا الذهاب �إلى العا�صمة: ن�سافر �إلى 
م�صر، لأنهم و�إن �سكنوا م�صر الدولة يق�صدون المعني الأ�صلي للكلمة الذي كان لا 

يُطلَق �إلا على العا�صمة. 

ب�أهله  له  ي�أتي  �أر�سل من  لما  �أن يو�سف عزيز م�صر  : هو  العا�صمة  �أنها  والدليل 
وكانوا على الحدود مع م�صر ، خرج �إليهم بعد ح�ضورهم وقال لهم : ادخلوا م�صر 
�إن �شاء الله �آمنين ، فهو يطلب منهم الدخول �إلى م�صر بعد �أن قطعوا م�سافة كبيرة 
في الدولة ، دلالة على �أن م�صر لم تكن الدولة ، بل العا�صمة التي لها �أ�سوار و�أبواب 
متفرقة �أراد يعقوب من بنيها �أن يدخل كل واحد منهم من باب . فم�صر هي العا�صمة 
التي معناها المدينة ، �أما �إذا الله التعبير عن الدولة ا�ستخدم كلمة )الأر�ض( ولهذا 
لما قال الله عَزَّ وَجَلَّ عن يو�سف :   }  ڇ   ڇ  ڇ  ڇ  ڍ{))) لم يكن يق�صد 
مُ  من  لَا الأر�ض كلها ، بل يق�صد الدولة التي ا�سمها الأر�ض ، وطلب يو�سف عَلَيْهِ ال�سَّ
الملك �أن يجعله على خزائن الأر�ض لا على خزائن م�صر ، لأنه لا يريد �أن يكون على 

خزائن العا�صمة فح�سب . 
))) سورة  يوسف  ، الآيتان  )21، 56( . 
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ی

ا�ستعمل كلمة امر�أة ، ولم ي�ستعمل كلمة )زوج( ، وفتح تاء المر�أة ، قد �سميت المر�أة 
بذلك ) وكذلك المرء( ب�سبب الخلق الكامل ، ولذلك قيل: المروءة كمال الرجولية، 
ن تَفْعَلَه جَهْراً، و�أن ي�ستطيب كل منهما  وهي �أن لا تفعل في ال�سر �أمرًا و�أَنت تَ�سْتَحْيِي �أَ
الآخر، ولهذا يقال  مَرُ�ؤَ الطعامُ �إذا لم  يثقل على المعدة، فكان طيبًا هنيئًا، و�أر�ض 
الطعام.وقال  ا�ستمراء  يكون  به  لأنه  بذلك  المرئ  و�سمي  �أي ح�سن هواءُها،  مرئئة 

ةً كامِلةً.  جْتَ امْر�أَةً، يُرِيد امْرَ�أَ يهودي لعلي بن �أبي طالب: لقد لَقَدْ تَزَوَّ

وقد تتعجب لإدخال همزة الو�صل على امر�أة، والميم في الأ�صل مفتوحة لا تحتاج 
همزة و�صل، و�أغلب ظني �أنها �أ�ضيفت خ�شية ترك الهمزة، وهو كثير،  �إذ لو تركت 
الهمزة لأ�صبحت كلمة �أخرى وحدث اللب�س، ف�سكنوا الميم، وتو�صلوا بهمزة الو�صل، 
الكلمة تعرب من مكانين))):  �أن  الهمزة هو  العرب من ترك  والدليل على احتياط 
الهمزة والراء التي قبلها تحرزًا من ترك الهمزة، ولذلك �ستجد �أن الكلمة في حالة 
الجر  حالة  وفي   ، مفتوحان   الن�صب  حالة  وفي   ، مرفوعان   حرفيها  �آخر  الرفع: 

مك�سوران  . 

والمر�أة بخلاف الزوج ، ف�إن كان الزوج لا ي�ستقيم �إلا بمثيله ، فالمر�أة هي انعدام 
يربطها  كلها  مرة  وع�شرين  �ست  الكريم  القر�آن  في  المر�أة  وردت  وقد   ، المثيل  هذا 
رابط واحد هو اللازوجية ، فهي امر�أة قبل الزواج كما ر�أينا في تعبير القر�آن عن 
مُ  �إحداهما ، وهي امر�أة بعد لاانف�صال عن  لَا الأختين اللتين تزوج مو�سى عَلَيْهِ ال�سَّ
الزوج �سواء بالطلاق �أو بالترمل بعده ، وكذلك هي امر�أة �إن كانت العلاقة مع رجلها 
ب�أن  العقدي  للزواج كالتنافر  الأ�سا�سية  العنا�صر  بافتقاد  الزوجية  تفتقد لان�سجام 
يكون �أحدهما م�ؤمنًا دون الآخر ، �أو �أن يكون �أحدهما عاجزًا عن الإنجاب ، �أو يكون 

))) انظر تهذيب اللغة، ج )15(، ص )206(  )ولسان العرب، ج )1(، ص )156( مادة )مرء( . 	
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هناك �سوء ع�شرة �أو خيانة ، كل هذا مبررات لئلا يكون هناك حياة زوجية �سوية 
فك�أن المر�أة في زواجها تعي�ش اللا زوجية . 

غير  على  نف�سها  عر�ضت  لأنها  زوجة،  لقب  العزيز  امر�أة  ت�ستحق  لم  وهكذا   
زوجها، فلذلك قيل عنها امر�أة العزيز)))، بل هي كذلك حتى قبل �أن يعي�ش يو�سف 
ۓ   ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۇ{)))  فثمة �سبب    { القر�آن:  في بيتها، بدليل قول 

يعوق الزوجية بينهما خلاف خيانة المر�أة وهو �أن يكون العزيز ذاته عنينًا . 

�أما عن فتح تاء امر�أة ، فالقر�آن لا يفتحها �إلا عند الإ�ضافة المفقدة للزوج حق 
الزوجية، فتكون المر�أة هنا كالمحتِّل الذي احتل مكانًا غير مكانه، وطردت الزوج، 
وهو  باحتلاله  قام  من  اختفاء  وبيان  المحتل  �إظهار  يقت�ضى  مما  محلها.  وحلَّت 
الزوجة. والتاء المفتوحة في القر�آن الكريم ب�أكمله ت�شير �إلى ا�ستح�ضار ال�شيء، وهنا 
هل ت�شير �إلى ا�ستح�ضار المر�أة ؟؟ وهل هي لي�ست امر�أة ؟ نعم ت�شير �إلى ا�ستح�ضار 
حالة ما�ضية �أو م�ستقبلة للمر�أة لي�س مكانها الآن، ومن ثمَّ ت�شير �إلى اختفاء الحالة 
�أنه طغيان لحالة من حالات المر�أة على حالة �أخرى، وهذه  �أي  ال�صحيحة للمر�أة، 
الحالة لي�س مكانها الآن، فهي وهي متزوجة لي�ست امر�أة، هي امر�أة �إن لم تتزوج 
�أو فقدت الزوج، لكنه هنا يطلق عليها وهي متزوجة لقب امر�أة، مما يفيد طغيان 
هذا  �إبراز  الواجب  من  فكان  الأخرى.  واختفاء  الأخرى  على  درجاتها  من  درجة 
المحتل و�أن هذا لي�س مكانه )�أو زمانه(، فك�أن الله عَزَّ وَجَلَّ لا ي�ستح�ضر حا�ضراً، 
لكنه ي�ستح�ضر حالة من حالاته مكانها لي�س الآن، ليقرر طغيانها واحتلالها ما لا 

حق لها. 

والأمر هو نف�سه لما نقول على العجوز �شابًا.. ف�أنت هنا لن تقول �أي �إظهار وهو 

)))    �سورة يو�سف، الآيات )21(، )30(، )51(.   
))) سورة  يوسف  ، الآيتان  )21( . 
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ظاهر، ولكن يجب �أن تعرف �أن الإظهار هنا لحالة له على �أخرى. والمق�صود �إبراز 
هذا الطغيان. وبيان اختفاء الزوجية بان�سجاماتها العقائدية، والعفافية، والإنتاجية. 

فكان التركيز على �إظهار المر�أية لبيان اختفاء الزوجية. 
ی

�أي ف�ضحها بن�سبها لزوجها. لأن ذكر   ون�سبت الن�سوة تلك المر�أة �إلى العزيز ، 
ا�سمها قد لا يحقق هدفهن، فقد يظن �أحدهم �أنها واحدة ممن  يحملن هذا لاا�سم. 
ينها با�سمها حتى لا يمر  لكنها ن�سبتها �إلى من�صب زوجها للت�شنيع عليها ، فلم ي�سمِّ
ذكر ها مر الكرام، بل ربطْنها بالا�سم الم�شهور، وفيه تذكير �أنها ذات بعل فلي�ست 
الرفيع مما  من�صبه  ولكنه  زوجها،  ا�سم  لي�س  �أنه  كما  الفاح�شة،  �إلى هذه  بحاجة 
يخلق مفارقة لي�س بين  القمة التي هي فيها )عزيز م�صر( وبين الح�ضي�ض )عبده( 
بل بانقلاب تلك الم�سافة �إلى العك�س، وتبادل الأماكن، فك�أن العبد هو من كان العزيز 

بالن�سبة لها. 

مباح  الع�شق  ربما  اللاتي  الن�سوة  تلك  خبيئة  يك�شف  المن�صب  ذكر  �أن  ولا�شك 
المفعول  في  ولكن  ذاتها،  الفعلة  في  عليها  يحملن  لا  فك�أنهن  ؟؟  لمن  لكن  عندهن، 

المختار.  

ئج

م�ضارع للتجدد ولاا�ستمرار، مرة بعد مرة. وفي هذا مكر من الن�سوة، لأنها تقرر 
�أن المراودة لم تنته،و�أنها دائمة حتى هذا الوقت. و�أنها هي التى تعر�ض نف�سها. 

    لم يقلن: امر�أة العزيز راودت فتاها كما حدث فعلًا، بل جاءت ال�صيغة م�ضارعة   
للإيهام ب�أن ذلك ديدنها. و�أنها لم تكن محاولة وانق�ضت، لكنها م�صرة على �إعادة 
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المحاولة حتى ت�صل �إلى ما تريد.   قال ابن القيم: �أنهن �أتين بفعل المراودة ب�صيغة 
، و�أن هذا ��شأنها، ولم يقلن:  الم�ستقبل الدالة على لاا�ستمرار والوقوع حالًا وا�ستقبالًا
�أ�ضاف �ضيفًا، وفلان يقري ال�ضيف ويطعم  راودت فتاها. وفرق بين قولك: فلان 

الطعام، ويحمل الكلّ. ف�إن هذا يدل على �أن هذا ��شأنه وعادته))).

�إرادة مقابلة،  تغلب  �أن  وت�أنٍ تطلب  برفق   �إرادة  والمروادة مفاعلة من جهتين،   
فال�صيغة تثبت محاولتها وتمنعه في الوقت نف�سه، فهي تريد الو�صول �إليه، وهو يريد 
منعها، فهي تحمل �إهانة لها، لأنها تك�شف �أنه وهو العبد لا ير�ضى بها على جمالها 
ى عن مناه�ضته لها، فقد انتهت المراودة لأنها تكون قد و�صلت  ومن�صبها. ولو تنحَّ

�إلى ما تريد. 
 ئح

  الفتى هو فترة عمرية بين الغلام وبلوغ �أ�شده، فهي فترة تتراوح ما بين الخام�سة 
الم�سلم عن  يقول  �ألا  وَ�سَلَّمَ  عَلَيْهِ   ُ َّهللا لَّى  �َص الر�سول  �أمر  وقد    ، والع�شرين  الع�شرة 
عبده: عبدى، بل يقول فتاى، وبذلك يعبر المفرد عن القوى من ال�شباب وعن العبد، 
وجاء الجمع ب�صيغتين تتجه كل �صيغة للتعبير عن �أحد المعنيين. وجاء لفظ فتى عند 
الن�سبة لأحد بمعنى العبد: فقوله تعالى )فَتَاهَا( يعنى عبدها وكان يو�سف عبداً في 
الذي كان ي�صحب  �أن  ليدل على  لمو�سى )فتاه(   الفتى  �إ�ضافة  بيتها، وكذلك جاء 

مو�سى في رحلته �إلى لقاء الخ�ضر كان عبده.

للتعبير عن  يو�سف  �سورة  بالإ�ضافة في  )فتيانه(  كلمة  ا�ستخدمت   : وفي الجمع 
عبيد العزيز ، وا�ستخدمت في جمع الم�ؤنث )فتياتكم( بالإ�ضافة للتعبير عن الإماء 

في نهي ال�سادة عن �إجبارهن على  البغاء . 

)))  التف�سير القيم = تف�سير القر�آن الكريم لابن القيم، الجزء الأول )�ص: 327(، �إغاثة اللهفان من م�صايد ال�شيطان، الجزء الثاني  
�ص )115(. 
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ئم  ئىئي

الق�صر  �سيدة  انحدار  فتاها(  )تراود  قوله  في  الكريم  القر�آن  ك�شف  �أن  بعد    
من عليائها �إلى هوة �سحيقة عندما تذل نف�سها لأحد عبيدها، ويترفع عنها. وهي 

ال�سيدة النا�ضجة التي يمكنها �أن تحطم نف�سه وهو في فوران ال�شباب. 

نف�سه  تف�صله عن  �أن  فالمراودة كان هدفها  نف�سه(،  المراودة )عن  يذكر متعلق 
ليكون  ك�أنه اثنان، هو: الجي�ش المدافع، ونف�سه هي المدينة المطلوبة، وهي تعالجه 
لتف�صله عن المدينة لت�ستولي عليها. والعبارة تك�شف تمنعه عن �سيدته ، وهذا فيه 
ما فيه من  تقبيح لها وبيان �أنها لي�ست فح�سب ر�ضيت بالعبد، بل �أن العبد لا ير�ضى 

بها، ويحتاج لمحاولات منها حتى تثنيه عن موقفه. 

بج  بح  بخ

لهذا كان  �أمر م�ستبعد، لا يمكن ت�صديقه،  فعلته  لأن ما  توكيد     )قد( حرف 
الحكم على الجوانية بالن�سبة للقائلات �أمر يقيني ، وقد   خرق بحبه �شغاف قلبها، 
�آخر مرحلة  �إلى  و�صل  منها. حتى  ن  الع�شق تمكَّ �أن  �أي  القلب(  )ال�شغاف: غلاف 

يمكن �أن ي�صل �إليها . 

وال�شغاف هو غلاف القلب، لكن التعبير لم يقل: واخترق حبه �شغاف قلبه، ليكون 
الحب قد غلب على قلبها، والت�صق به، بل تجاوز القلب نف�سه، لأنه ذكر �أن ال�شغف 
�أ�صابها هي ولي�س قلبها فح�سب، فك�أنها ا�ستحالت كلها �إلى قلب، وقد ت�سلل �إلى ما 
تحت ال�شغاف، فك�أنه لم ي�ستول على قلبها فح�سب، بل حال بينها وبين نف�سه كلية، 
فهي لا تعقل �سواه، ولا تحفل بعاقبة. ولأن حبه هو من �سكن كل جوانحها، فقد �أ�صبح 

هو ال�سيد عليها بعد �أن كانت هي �سيدته. 
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بى       : 

توكيد ب�إن، واللام لأن المو�صوف ي�ستبعد عنه تماماً هذاالو�صف، وك�أنهم يقولون 
�أخط�أ  اجتهاد  بل هو  وحياً،  لي�س  الأمر  لأن هذا  �أنه في �ضلال  �إلا  نبياً  كونه  برغم 

فيه. 

وجاء نون ال�ضمير مدغمة مع نون �إن، فهذا الإدغام له قانونه الخا�ص في القر�آن 
�إذا كان  النونين  للتكرار، ويفك  قابل  الكلام غير  �إذا كان  فالقر�آن يدغم  الكريم، 
الكلام قابًال للتكرار. وهن هنا يتكلمن عن حادثة المفاج�أة بانتقال �سيدة الق�صر 
العليا من عليائها �إلى ح�ضي�ض الهاوية، فحتى لو كررت فعلتها بعد ذلك، فهن لن 
�أماكنهن  من  الن�سوة  فيها  تحركت  التي  الن�سوية  الجل�سة  فهذه  التفاجئ،  يكررن 

رْنَه.  المتباعدات �إلى التجمع عن �إحداهن لن يكرِّ
بي  

�أ�ضاف �إلى التوكيد ب�إن توكيداً �آخر باللام، وتغليظ التوكيد لبيان �أن   المو�صوف 
يُ�ستبعد عنه تماماً هذا الو�صف، وك�أنهم يقولون برغم كونه نبياً �إلا �أنه في �ضلال لأن 

هذا الأمر لي�س وحياً، بل هو اجتهاد �أخط�أ فيه. 

وقد تقول لماذا  لم تقل الن�سوة: �إنها لفي �ضلال مبين ؟ لماذا قلن �إنا لنراها في 
هذا  و�أن  ال�ضلال  �شدة  لبيان  ذلك  ؟؟  �أنف�سهن  �إدخال  تعمدن  لماذا  مبين،  �ضلال 
لي�س فح�سب الحكم عليها، ولكنه حكم ممزوج بمن حكم، فكان لابد من ا�ستح�ضار 
ال�شاهد، فلم يقل و�شهد �شاهد  بال�ضبط في  �إدانتها، كما فعل  لبيان �شدة  الحاكم 
فح�سب، بل قال: �شاهد من �أهلها، لبيان �أن الحكم لي�س �أي حكم، ولكنه من �أهلها 
المفتر�ض فيه �أن يقف معها، ف�إن وقف �ضدها، فهو حكم مجرد من الهوى لأن الهوى 

معها هي. 
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فكان في ال�شهادة يجب �إبراز من ال�شاهد �إلى جوار �شهادته لإ�ضفاء العدالة غير 
القابلة لل�شك فيها، كذلك هنا �أبرزت الن�سوة نف�سها �إلى جوار الحكم، فك�أنهن يقلن 
نحن ول�سن منزهات عن الخطيئة لا نفعل ما تفعله، فالواحدة منا  ربما تقيم علاقة، 
لكن لا ي�صل بنا الأمر �إلى �إقامة علاقة مع عبد من عبيدنا، ولا ي�صل الأمر �أن يترفع 
توافق  ثم  الوقت،  بع�ض  وتتمنع  العلاقة،  لتلك  تُطلَب  التي  منا، هي  فالمر�أة  علينا، 
ل عليه. ولا يعرف ب�أمرنا �أحد، فما بال هذه التي هي �أعلى مكانة منا   وك�أنها تتف�ضَّ
تنحدر هذا لاانحدار، فتطلب عبدًا، ويرف�ضها، ويذاع الأمر. فهي لي�ست في �ضلال 

فح�سب، بل هي في �ضلال في نظر ال�ضالات �أنف�سهن. 

وانظر المغايرة الآتية التي تك�شف �سر �إقحام الفاعل نف�سه مع حكمه كما حدث هنا 
مع الن�سوة، فلم يكتفين بالحكم، بل �أ�صررن على بيان �أنهن، و�إنْ كنَّ غير ف�ضليات 
لا يفعلْنَ ما فعلته، وبين حجب الفاعل لنف�سه في حكمه كما حدث مع �إخوة يو�سف في 
موقف مع �أبيهم، فلم يقولوا كما فعلت تلك الن�سوة: �إنا لنرى �أبانا في �ضلال مبين، 
ولكنهم قالوا �إنه لفى �ضلال مبين، مكتفين بالحكم دون �إقحام �أنف�سهم في الحكم. 

)1( }  ک    ک  گ  گ  گ{))):  لم يقل �إخوة يو�سف عن �أبيهم: )�إن �أبانا يحب 
ال�صغير �أكثر منا، �إنا نراه في �ضلال مبين( ولو قالوا ذلك لكان المعنى هم يقررون 
ذلك من وجه نظر خا�صة، فالحقيقة �أنه م�ستقر في ال�ضلال. وهو �أقوى من قولهم 
يعتقدون  لكنهم  �أو خاطئة.  نراه، لأن هذا يعنى من وجهة نظر قد تكون �صحيحة 

بذلك اعتقاداً جازماً،وهذا لااعتقاد دفعهم �إلى التخل�ص من �أخيهم. 

جاء الخبر ب�شبه الجملة ) گ  گ(  ليبين �أنه م�ستقر في ال�ضلال. وهو �أقوى 
من قولهم نراه، لأن هذا يعنى من وجهة نظر قد تكون �صحيحة �أو خاطئة. لكنهم 

يعتقدون بذلك اعتقاداً جازماً،وهذا لااعتقاد دفعهم �إلى التخل�ص من �أخيهم.   
))) سورة 	 يوسف:، الاية )8(      
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)2(   }      بى   بي  تج  تح  تخ   { ))): تلك وجهة نظرنا، ونحن �أهلك، فنحن لا 
نقرر حقيقة فح�سب، بل حقيقة لم ي�ستطع الهوى �أن يدفعها. والأمر نف�سه مع  ن�سوة 
المدينة، فلم يقلن: امر�أة العزيز في �ضلال مبين، بل قلن: �إنا لنراها في �ضلال مبين، 
�أي نحن الن�سوة اللاتي نغفر للع�شق  نراها في �ضلال مبين، ولا نجد لدينا ما يبرر 

لها فعلها برغم �أننا مجاملات في هذه النقطة. 

وربما قلن ذلك لمكانة ال�شاب من امر�أة العزيز، فهن يبحن �أن تع�شق المر�أة، لكن  
لا يمكن �أن يكون المع�شوق فتاها، ويترفع عنها.

لأنهم غير  يرونها.  كما  نظرهم،  وجهة  ليعبر عن  فعلية،  �صيغة  الخبر في  جاء 
التى  المر�أة  �إن  موقف،  خلال  من  عليها  يحكمون  لكنهم  العزيز،  لامر�أة  معاي�شين 
تع�شق خادمها امر�أة م�ضللة. فهى لي�ست م�ستقرة في �ضلال، لكنها تبدو في �أعينهن 

كذلك.  

  تج  تح  تخ: 

تلك  في  به   ال�ضلال  و�إحاطة  ال�ضلال،  في  ا�ستقراره  على  لتدل  ظرفية،  )في( 
النقطة. وهذا ال�ضلال  في نظرهن لي�س الع�شق، ولكن اختيار المع�شوق. 

�أي �شديد الو�ضوح، لا ي�ضل �أحد عن ذلك، لأن �صاحب  �أي   �أما الو�صف بمبين 
العداوة لا يخفيها، بل يعلنها �صراحة.   قال الزجاج:المبين هو الوا�ضح بذاته المو�ضح 
لغيره. �أبان الحق من الباطل، و�أبان الحلال من الحرام، و�أبان النور من الظلام.

و�أبان طريق الهدى  والخير عن طرق ال�ضلالة وال�شر. 

وال�ضلال يو�صف بالمبين ، والبعد : فالمبين في مرحلته الأولى عندما يبد�أ �إبلي�س 
))) سورة 	 يوسف، الآية )30( 
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�إ�ضلاله ، وبعيد بعد �أن ي�ستحوذ على الإن�سان : 

ک    ک  گ  گ  گ{))) :  يبد�أ �إبلي�س رحلة الإ�ضلال، ثم بعد �أن يطمئن    { •
من تجنيد نف�س هذا الإن�سان  يترك لها �أن تكمل رحلة ال�ضلال بذاتها، فهو �إ�ضلال  

ثم �ضلال، وقد عّرب عنها القر�آن بهذا التعبير الفريد: }    ٹ  ڤ  ڤ  ڤ    
ال�ضلال  و�صف  �أما  ال�ضلال،  في  الإمعان  تعنى  ال�ضلال  فلفظ   ،((( ڦ{  ڤ  
�ضلاله،  عن  بال�ضلال  المو�صوف  يرجع  �أن  �أمل  عنده  الوا�صف  لأن  )مبين(  بلفظ 
ف�أبناء يعقوب ي�أملون بالتخل�ص من يو�سف �أن ي�ستعيدوا �أباهم من �ضلاله، فو�صفوا 
عن  �إرجاعه  يريدون  لأنهم  بالبعيد  يو�صفوه  ولم  فعلتهم،  ليبرر  بالمبين  ال�ضلال 

هذاال�ضلال. 

{))) : القائل هنا هو الله  } ڇ   ڇ  ڇ   ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ      •
، ولذلك قطع في ��شأن الذين يمارون في ال�ساعة ب�أنهم في �ضلال بعيد،�أي  عَزَّ وَجَلَّ
ال�ضلال  و�صف  عن  القر�آن  يعدل  الأحزاب  �سورة  وفي  عنه.  رجوعهم  ا�ستحالة 
بكلمة)بعيدًا( التي �صلحت للتعبير عن مرحلتي ال�ضلال،الرغبة الإبلي�سية، والواقع 
الإن�ساني الذي لم يخيّب رغبة �إبلي�س. لكنها لا ت�صلح �أن تكون حكماً من الله على 
هذا الموقف الإن�ساني الذي انقاد ب�سذاجة �إلى ال�شيطان وحقق خطته. لهذا يعدل 
الله عَزَّ وَجَلَّ عن كلمة )بعيدًا( �إلى ) كلمة ) مبينا(   التي ت�صلح للحكم على موقف 

الإن�سان المذعن لإبلي�س. فهذا ال�ضلال: ظاهر وا�ضح. 

))) سورة 	 يوسف:، الاية )8(      

))) سورة 	 النساء، الآية )60(   

))) سورة 	 الشورى، الآية )18(   
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 3ـ     مبدأ الشك   :   

قال  الذي  ، ذلك  الديكارتي  ال�شك  منهج  ت�ستح�ضر  ك�أنك  البع�ض  يقول  وقد   
به د. طه ح�سين عميد الأدب العربي في كتابه في ال�شعر الجاهلي ، والحقيقة �أن  
الق�صة لي�ست في المنهج ، لكن �إن تثار ق�ضية �شغلت الدنيا على تطبيق منهج ال�شك 
، ثم نجد بعد مائة �سنة �أنها كانت �ضجة �شديدة دون �أن توجد خطوة واحدة في 

تطبيق المنهج . 

�أقول كذا وكذا و�إن تعار�ض مع  �أن  �أن تقول : يمكنني  فلي�س من تطبيق المنهج 
القر�آن �إذا �أكد منهج ال�شك ذلك ، هنا  تكون قد �أثرت زوبعة لن تنتهي لأنك تلمح 
�أن القر�آن مخطئ ، و�أنت بعد لم ت�صل �إلى تلك النتيجة ، فقولها قبل البحث لي�س 
من البحث العلمي ، و�أنت لا تعرف هل ينتهي بحثك �إلى لااتفاق مع القر�آن �أو لا ، 

فهلا بحثت �أولًا ، ثم قل ما ت�شاء . 

�إذن نرى �أن من تكلموا على مبد�أ ال�شك الديكارتي �أقاموا زوبعة فح�سب ، ولم 
يطبقوه ، ومازال ال�شعر الجاهلي غير مقطوع ب�شيء يقيني فيه . 

�إن الأمر �أ�شبه بمن جاء على رجل �صالح ، وقال �س�أنقب وراءه ، ف�إن وجدته فا�سدًا 
 ، المقد�سين في نظرهم   �أحد  النا�س لاتهامه  �ستثور  ، هنا  �أحجم عن قول ذلك  فلن 
النا�س  على  يخرج  ثم  بالف�ساد  يدمغه  حتى  ى  ويتق�صَّ يبحث  �أن  هو  ال�صحيح  الأمر 

وي�صيبهم بال�صدمة لما تو�صل �إليه بالأدلة . 

�أتعجب  كنت  وقد   ، �إليه  ي�صل  مما  ي�ستوثق  الذي  المنهج  �ضد  ل�سنا  نحن  لذلك 
المانع من  :وما  يقولون  المنا�صرون  كان   ، ومعار�ضيه   ، المنهج  منا�صري  للمعركة بين 
لاا�ستيثاق للو�صول �إلى الحقيقة ؟ والمعار�ضون يعتر�ضون للطعن في القر�آن الكريم .  
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و�أرى �أن الق�ضية غير ذلك : و�أن القول بوجوب لاا�ستيثاق للو�صول �إلى الحقيقة 
لا يرف�ضه �أحد ، ومن يرف�ضه لا يرف�ضه في ذاته ، لكنه يراه حقًا يراد به باطل ، لأنه 
لا توجد محاولة فعلية تم فيه ال�سعي للو�صول �إلى الحقيقة ، كل ما حدث هو الإعلان 
عن النية على �إعلان النتائج و�إن خالفت المقد�س ، لكن هل خالفت ؟ وهل تو�صلت 
�إلى �أنها خالفته ؟ وماذا لو لم تخالفه ؟؟ �أي حقيقة �إذن في �إعلان قد ت�صل �إلى 
معكو�سه ؟ �ألا تكون مدينًا بالاعتذار ال�شديد لو كانت النتائج معاك�سة لإعلانك ؟؟ 

�ألم يكن من الأجدر الدر�س والبحث �أولًا ، ثم تعلن النتائج نف�سها عن نف�سها ؟؟

لأ�صل  الكريم  القر�آن  ذاته في  المذهب  �أطبق  وه�أنا   ، المنهج  ليتهم طبقوا  نعم 
�إلى الحقيقة ، لكن يجب �أن يعلموا �أن المنهج لي�س �إعلانًا �أن من المحتمل �أن ت�صل 
لإحدى النتيجتين ، فكل بحث يحتمل �أن ي�صل �إلى �إحداهما  ، لكن المنهج يقت�ضي 
�أن تبحث ب�شكل علمي مجرد ، وت�صل �إلى النتيجة الواحدة ، المنهج لي�س زعيقًا، 
مع  متعار�ضة  نتيجة  �إلى  �أ�صل  و�أن  �أبحث  �أن  : من حقي  تقول  �أن  لي�س من حقك 
القر�آن ، الذي من حقك �أن تبحث ، ولي�س �أن تعلن نتيجة قد لا تتحقق . فماذا لو لم 
تتحقق ، وتحقق العك�س ، ماذا نكون وقتها قد جنينا من معركة م�ستفزة وقد و�صلنا 

�إلى معكو�سها ؟ 

 �أقول �إننا �سن�ضع لااحتمال مو�ضع الفر�ض ، و�سن�ضعه على مائدة البحث اللغوي 
، و�س�أ�ضرب مثالًا بقوله تعالى : 

ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې   ى    ى  ئا  ئا           ئە  ئە    ئو  ئو    •  ثن   
ئۇ  ئۇثم) يو�سف  ( .  

�إليهما  رمز  اللذان  و�أمه  و�أبوه   ، الأحد ع�شر  �إخوته  له  �سجد   : قال  هناك من 
القر�آن الكريم بال�شم�س والقمر . وهناك من قال : بل �سجد له الإخوة فح�سب ، 

و�أنا من ه�ؤلاء . 
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�أحد  �صحة  لإثبات  العلمي  البحث  ي�أتي  وهنا   ، اختلاف  يحدث  �أن  م�شكلة  لا 
لااحتمالين ، ونفي الآخر . �إن النحو يقبل الأمرين : فلو �أعربت )ئە( معطوفًا 
�أي الم�شاهد غير  �أعربتها مفعولًا معه  و�إن   ، على ما قبله فال�ساجدون ثلاثة ع�شر 
الم�شارك ، فهذا يعني �أن ال�ساجدين �أحد ع�شر ، والأب والأم م�شاهدان غير م�شاركين 

في فعل ال�سجود . فالنحو �إذن يقبل كلا لااحتمالين . 

ومن حيث تكريم الأب : فالر�أي القائل بعدم �سجود الأب تكريًما لمنزلة الأبوين 
، وخا�صة �أن الأب نبي مثل ابنه ، ولم يرتكب جريمة ، بل فقد نظره في البكاء على 
فقد ابنه ، ولم ي�ألُ جهدًا في البحث عن ابنه . وهذا الر�أي يمكن �أن يقابل : ب�أن الله 

من �أراد ذلك  ، فالر�أيان لا يمكن لأحدهما �أن يغلب على الآخر. 

لكن الذي يح�سم الأمر هو  تف�سير المنام في نهاية ال�سورة : 
•  ثن   ژ  ژ  ڑ  ڑ   ک     ک     کک  گ  گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  
ڱ   ڱ  ڱڱ  ں  ں  ڻ   ڻ   ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ    ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  
ھ  ے  ے  ۓۓ  ڭ          ڭ  ڭ  ڭ    ۇۇ  ۆ  ۆ   ۈ     ۈ  ۇٴثم) يو�سف  ( .  

  فرفع الأبوين على العر�ش ، لا يجعلهما من الم�شاركين في الخرِّ �سجودًا ، لأن 
الخرَّ يتم من الو�ضع واقفًا ، وي�ستحيل �أن يتم من الو�ضع قاعدًا ، لأن الخرَّ يحتاج 
�إلى قدمين ثابتين  على الأر�ض ، لكن القاعد �إذا �أراد �أن يخر �ساجدًا انقلب على 

ر�أ�سه ، فهذا دليل �أول على �أن الأبوين لم ي�سجدا لا�ستحالة �أن يدخلوا في التعبير } 
ک     ک     ک{  .

 الدليل الثاني : قول يو�سف :  }      گ  گ{   فالحوار مع �أبيه لا ي�صلح والأب 
�ساجد ، لأن �سجوده يعني �أن يكون من بين ال�ساجدين ، وجبهته على الأر�ض فكيف 

�سيدور حوار بينه وبين ابنه وهو في هذا الو�ضع ؟ 

مُ  �إلى ال�ساجدين ،  لَا الدليل الثالث : الإ�شارة التي �أ�شار بها يو�سف عَلَيْهِ ال�سَّ
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 ، ال�سجود  �إلى  ، ي�شير بهذا      } گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ       {   : �أبيه  �إلى  �أ�شارها  وقد 
فكيف ي�شير لأبيه �إن كان �أبوه �ساجدًا لا يرى �إ�شارته . 

الدليل الرابع : تكرار الفعل  ر�أيت ، فقد جاء في الآية )  ې   ى    ى  ئا  ئا           
تكرار  يحتاج  لا  واحد  �سياق  في  ئۇ(   ئو   ئو      ( قال  (ثم  ئە   ئە  
الفعل لذكر الحال ، �إذ يمكن ذكر الحال مع الفعل الأول : لكن لأن الر�ؤيا كانت على 
مرتين : الأولى ر�أى ثلاثة ع�شر ذاتًا ، والثانية ر�أي الحدث من �أحد ع�شر فح�سب 
، فهنا كرر الفعل ليبين �أن الر�ؤية الأولى كانت للذوات دون حدث ، والر�ؤية الثانية 

كانت لفعل بع�ض الذوات دون البع�ض . 

في  فا�ستخدم   : تطبيقها  عن  الر�ؤيا  في   ، الحال  �صيغة  اختلاف  ذلك  ويدعم 
الر�ؤيا : }     ئو  ئو  ئۇ   {    ، وا�ستخدم في التطبيق :   }     ک     ک     ک   {   ذلك 
لأن �ساجدين هي �صورة ال�سجود ، بينما )ک(  هي ديناميكية الفعل ، �أي ك�أنك 
ت�شاهد الحركة من الو�ضع واقفًا �إلى الو�ضع �ساجدًا ، فالأولى كمن يرى �صورة في 

مجلة ، والثاني كمن ي�شاهد م�شهدًا في تلفاز . 

مُ  في منامه ر�أي �صورتين : �صورة الذوات �أولًا واقفين ، فلا  لَا فيو�سف عَلَيْهِ ال�سَّ
ي�صلح الفعل )�ساجدين ( له ، ثم ر�أي �صورة �أخرى وهي الذوات في و�ضع ال�سجود 
. �أما عند حدوث الم�شهد �أمامه ، فقد ر�أى الإخوة يقومون بفعل ال�سجود من الو�ضع 
على  �آخر  دليل  الر�ؤيتين  بين  الف�صل  �أن  نرى  وهكذا   . �ساجدًا  الو�ضع  �إلى  واقفًا 
وكونهما   . الثانية  دون  الأولى  الر�ؤية  في  والقمر  ال�شم�س  و�أن   ، الر�ؤيتين  اختلاف 

مفعولًا معه يفيد �أنهما في الر�ؤية لكن دون م�شاركة للفعل الذي يحدث . 

فهذا   ، العر�ش  الأبوان على  يجل�س  ف�إن   ، الم�شهد  : هو جغرافية  الآخر  الدليل 
يعني �أن الإخوة لا يمكن �أن يكونوا في مقابلتهما و�إلا كان �سجودهم معًا هو �سجود 
لكل منهما للآخر ، والم�سجود له هو يو�سف فح�سب ، ولن يكونوا بالطبع وراء العر�ش 
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و�إلا حجب بع�ضهم عن ال�سجود ، فلي�س �إلا �أحد جانبي العر�ش ، فيكون الإخوة في 
جانبه الأيمن �أو الأي�سر ويو�سف في الجانب الآخر ، وهذا يقت�ضي �أن الجهة منفكة، 
�أي �أننا �أمام مربع ينق�ص �ضلعًا : فلا يمكن �أن ي�سجد �ضلعان لثالث . فيو�سف في 
�أبويه ، فال�سجود له �سيكون من مقابليه  مقابلة الإخوة فح�سب ، ولي�س في مقابلة 

فح�سب . 

هذا مثال على تطبيق المنهج ، بعدها يمكن �أن تقطع ب�أحد الر�أيين دون الر�أي 
الآخر ، ولا ي�صلح �أن نظل نقول لمن قال ب�أن الجميع �سجد ، هذا لا ي�صح ، فلماذا 

ي�سجد الأب لابنه ؟؟ هذا كلام لا دليل عليه . 

ولا�شك �أن هذا المنهج يعتمد �آلية جوهرية هي �إجابة ال�س�ؤال : ) ماذا لو كنت على 
خط�أ ؟؟( ويجرنا هذا �إلى تمحي�ص الروايات ، وعدم اعتمادها بقدا�سة غير مبررة 
د ، ثم بعد ذلك فرز الروايات ولاا�ستئنا�س  ، فلابد من درا�سة الن�ص ب�شكل مجرَّ
بها ولي�س لااعتماد عليها ، واعتماد مبد�أ ماذا لو كانت غير �صحيحة ؟؟ لقد در�ست 
كتبًا كثيرة في بحثي عن ذي القرنين فوجدت نف�سي في تيه �أ�شبه بتيه بني �إ�سرائيل، 
لا يملك المبحر فيه �إلا �أن يخبط خبط ع�شواء في الظلام ، ف�إذا خرجت منه ربما 
ترى النور . ولا يمكن بحال �أن ي�صل الأمر �أن ين�سب �أحدهم �إلى ر�سول الله �صلى 
ث  وحدِّ  . القرنين  ذو  هو  المقدوني  لاا�سكندر  �إن  فيه  يقول  و�سلم حديثًا  عليه  الله 
ولاحرج عن كتب التراث وهي تتناول الذبيح فتجدها �أكثر �إ�سرائيلية من كتب بني 
مُ  . وكذلك في �سورة يو�سف وذكر  لَا ال�سَّ عَلَيْهِ  �إ�سرائيل في ن�سبة الذبيح لإ�سحاق 
القر�آن:  يف�سرها  الن�ساء  �سورة  في  وهلك   ، هلك  ب�أنه  ي�صفه  القر�آن  بينما  �أولاده 
مُ  على يد غانية ،  لَا لي�س له ولد ، كذلك الحكايات الكثيرة عن ذبح يحيى عَلَيْهِ ال�سَّ

ب �أنه يموت مذبوحً�أ �أو مقتولًا ، يقول: }  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ   والقر�آن بكلمة واحدة يكذِّ
ڤ  ڦ   ڦ  ڦ  ڦ   { )))  ، �أي �أنه �سيموت ولا يقتل ، وكذلك �سيموت في �سلام . 

))) سورة مريم ، الآية )15( 	
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لقد وجدت رواية من االروايات في �سورة يو�سف ؟؟ 
مُ كَتَبَ كِتَابًا �إَِىل  لَا ِ بْنِ يَزِيدَ بْنِ �أَبِي فَرْوَةَ: �أَنَّ يَعْقُوبَ عَلَيْهِ ال�سَّ وَرُوِيَ عَنْ عَبْدِ َّهللا
مُ حِيَن حُبِ�َس بِنْيَامِيُن: مِنْ يَعْقُوبَ �إ�سرائيل الله ابن �إ�سحاق ذبيح  لَا يُو�سُفَ عَلَيْهِ ال�سَّ
ا  ءُ �أَمَّ لََا لَ بِنَا الْب ا �أَهْلُ بَيْتٍ وُكِّ َ�إِنَّ ا بَعْدُ، ف رَ، �أَمَّ ِ �إَِىل مَلِكِ مِ�صْ اَهِيمَ خَلِيلِ َّهللا الله ابن �إِبْر
مًا،  لََا ُ عَلَيْهِ بَرْدًا وَ�س ارِ، فَجَعَلَهَا َّهللا هُ وَ�أُلْقِيَ ِيف النَّ اَهُ وَرِجْلَا تْ يَد اَهِيمُ فَ�شُدَّ ي �إِبْر جَدِّ
َِيل  ا �أَنَا فَكَانَ  ، وَ�أَمَّ ُ اَهُ َّهللا يُن عَلَى قَفَاهُ، فَفَد كِّ عَ ال�سِّ هُ وَوُ�ضِ اَهُ وَرِجْلَا تْ يَد ا �أَبِي فَ�شُدَّ وَ�أَمَّ
خًا  هِ مُلَطَّ بِقَمِي�صِ �أَتَوِْين  ةِ ثُمَّ  يَّ َِّرب �إَِىل الْ �إِخْوَتُهُ  بِهِ  َّ فَذَهَبَ  �إَِيل دِي  �أَوْلَا �أَحَبَّ  وَكَانَ  ابْنٌ 
َِيل ابن وكان  ئْبُ، فَذَهَبَتْ عَيْنَايَ مِنَ الْبُكَاءِ عَلَيْهِ، ثُمَّ كَانَ  مِ، فَقَالُوا: قَدْ �أَكَلَهُ الذِّ بِالدَّ
هْلُ بَيْتٍ لَا نَ�سْرِقُ  ا �أَ نَّ هُ �سَرَقَ، وَ�إِ نَّ كَ حَبَ�سْتَهُ وَزَعَمْتَ �أَ تَ�سَلَّى بِهِ وَ�إِنَّ �أخاه من �أمه، وَكُنْتُ �أَ
نَلِدُ �سارقا، ف�إن رددته �إلي �أقرّ الله عينيك ولا �أحزن قلبك ، و�إلّا دعوت عليك  وَلَا 

ْ يَتَمَالَكِ الْبُكَاءَ ا قَرَ�أَ يُو�سُفُ الْكِتَابَ َمل ابِعَ مِنْ وَلَدِكَ، فَلَمَّ دعوة تردك ال�سَّ
هذه الرواية ذُكِرت في كثير من التفا�سير : وفي الرواية ما يفيد �أن الذبيح �إ�سحاق 
مرتين ، كما �أن في الرواية خط�أ �شرعي لأن نبي الله �سيدعو دعوة ت�صيب ال�سابع 

من ولده  مما يتعار�ض مع قانون الله �أنه لا تزر وازرة وزر �أخرى . 
تلك الرواية �إذن غير �صحيحة ، ومع ذلك تناقلها المف�سرون ، ولم يقل �أحد منهم 
: ماذا لو كانت الرواية غير �صحيحة ؟ وانظر من ذكرها : البغوي ))) ، ال�سمعاني ))) 
، الزمخ�شري ))) ، الجوزي )))، الرازي )))، الخازن )))، الني�سابوري )))،  الواحدي 

))) تفسير البغوي - إحياء التراث )2/ 510( ، 
)))تفسير السمعاني )3/ 60( ، 

)))تفسير الزمخشري = الكشاف عن حقائق غوامض التنزيل )2/ 501( ، 
)))زاد المسير في علم التفسير )2/ 468( ، 

))) تفسير الرازي = مفاتيح الغيب أو التفسير الكبير )18/ 504( ، 
))) تفسير الخازن = لباب التأويل في معاني التنزيل )2/ 551(، 

))) تفسير النيسابوري = غرائب القرآن ورغائب الفرقان )4/ 121(
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�أن توقف  الأمر عند بع�ضهم  ، وو�صل   ((( الثعلبي   ((( الألو�سي   ،((( ال�سعود  )))،�أبو 

عن القول ب�أن الذبيح هو �إ�سماعيل ب�سبب تلك الرواية ، وقال �صاحب �إعراب القر�آن 
وبيانه :  وعلى افترا�ض عدم �صحة هذا الكتاب فنفحة العاطفة تدعو لإثباته ))).    
ولم يرد الرواية �إلا القليل منهم البي�ضاوي في �سياق �إثباته �أن الذبيح �إ�سماعيل ، 
مُ  لأنه الذي وهب له �أثر الهجرة  لَا قال :   والأظهر �أن المخاطب �إ�سماعيل عَلَيْهِ ال�سَّ
ولأن الب�شارة ب�إ�سحاق بعد معطوفة على الب�شارة بهذا الغلام، ولقوله عليه ال�صلاة 
�أبوه عبد الله، ف�إن  �إ�سماعيل والآخر  »�أنا ابن الذبيحين« ف�أحدهما جده  وال�سلام 
جده عبد المطلب نذر �أن يذبح ولداً �إن �سهل الله له حفر زمزم �أو بلغ بنوه ع�شرة، 
�أقرع فخرج ال�سهم على عبد الله ففداه بمائة من الإِبل، ولذلك �سنت  فلما �سهل 
احترقا  حتى  بالكعبة  معلقين  الكب�ش  قرنا  وكان  بمكة  كان  ذلك  ولأن  مائة  الدية 
معها في �أيام ابن الزبير، ولم يكن �إ�سحاق ثمة ولأن الب�شارة ب�إ�سحاق كانت مقرونة 
�أنه عليه ال�صلاة  بولادة يعقوب منه فلا ينا�سبها الأمر بذبحه مراهقاً، وما روي 
�إ�سرائيل  يعقوب  بن  الله  �صديق  يو�سف  فقال:  �أ�شرف  الن�سب  �أي  �سئل  وال�سلام 
الله بن �إ�سحاق ذبيح الله بن خليل الله فال�صحيح �أنه قال: »يو�سف بن يعقوب بن 
�إ�سحاق بن �إبراهيم« والزوائد من الراوي. وما روي �أن يعقوب كتب �إلى يو�سف مثل 
ذلك لم يثبت))) ، و�سبقه ابن كثير حيث قال : عن حديث الأحنف بن قي�س الذي 
جاء فيه �أن �إ�سحاق بذل مهجة دمه : وهذا مر�سل ، وفيه نكارة ، ف�إن ال�صحيح �أن 

�إ�سماعيل هو الذبيح، وقال عن هذه الرواية : حديث طويل لا ي�صح)))  . 
الذبيح  �أن  مكررة  وتقول   ، الع�سل  في  ال�سم  تد�س  الرواية  تلك  �أن  جوار  و�إلى 
�إ�سحاق ، وتجعل نبي الله يخالف قاعدة �شرعية ب�ألا تزر وازرة وزر �أخرى ، يخالف 

)))  التفسير الوسيط للواحدي )2/ 627(
))) تفسير أبي السعود = إرشاد العقل السليم إلى مزايا الكتاب الكريم )4/ 304(

))) تفسير الألوسي = روح المعاني )7/ 46(
))) تفسير الثعلبي = الكشف والبيان عن تفسير القرآن )5/ 252(

))) إعراب القرآن وبيانه )5/ 49(
))) تفسير البيضاوي = أنوار التنزيل وأسرار التأويل )5/ 15(

))) تفسير ابن كثير ت سلامة )4/ 405(
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ا ال�سرد القر�آني الذي يك�شف �أن يعقوب تولى عن �أولاده وابي�ضت عيناه من  �أي�ضً
الحزن ، ثم �أر�سلهم ليتح�س�سوا من �أمر يو�سف و�أخيه ، فلما و�صلوا �إلى يو�سف هذه 

المرة ك�شف لهم يو�سف نف�سه ، فلم يكن هناك مجال لكتاب �أو غيره . 
التراث  كتب  بها  تحفل  �إ�سرائيليات  وثمة   ، التمحي�ص  مبد�أ  نعمل  لا  ولماذا   
مُ  ابن �أخي �إبراهيم نقًال عن  لَا الإ�سلامي ، من ذلك ما رددوه ب�أن لوطًا عَلَيْهِ ال�سَّ

العهد القديم  : 
اَنُ لُوطًا« ))) . اَنَ. وَوَلَدَ هَار اَمَ وَنَاحُورَ وَهَار  »وَلَدَ تَارَحُ �أَبْر

وقد م�ضى كثيرون من المف�سرين الم�سلمين وراء هذا القول :  قال ابن �أبي حاتم 
اَهِيم))) �إذن هو ابن عمه ، ثم قال  ه �أخو �سارة))) وهو يجعل �سارة ابنة عم �إِبْر �إنَّ
في مو�ضع �آخر �إنَّه ابن �أخيه))). �أي �أنه جعله مرة ابن عمه، و�أخرى ابن �أخيه .�أما 

اَهِيم))).  الثعلبي فيرى �أنَّ لُوطاً ابن �أخي �إِبْر
متولي  ومحمد  وال�سمعاني)))،   ، والماتريدي)))   ، الماوردي)))  فعل  وكذلك 
ال�شعراوي)))، وابن عا�شور)1))،  والمراغي )1))، و�صاحب المنار)1))، و�أبو حيان)1))، 

)1(   سفر التكوين ]11: 27[ ، وانظر أيضًا سفر التكوين ]11: 31[ ، سفر التكوين ]12: 5[ ،ـ سفر التكوين 
 ]12 :14[

)1(  تفسير ابن أبي حاتم -  )5/ 1690(،، وأيضاً   )6/ 1837(
)2(  تفسير ابن أبي حاتم -  )9/ 3050(

)3(  تفسير ابن أبي حاتم -  )9/ 3050( ، وأيضاً )9/ 3051(

))) تفسير الثعلبي = الكشف والبيان عن تفسير القرآن )4/ 167( ، وأيضاً )4/ 258(، وأيضاً )6/ 283( ، وأيضاً  
)7/ 276(،وأيضاً )8/ 152( ، 

))) تفسير الماوردي = النكت والعيون )3/ 454( ، )4/ 281(

)))  تفسير الماتريدي = تأويلات أهل السنة )6/ 153(
))) تفسير السمعاني )3/ 392(

)))تفسير الشعراوي )11/ 6633( ، )13/ 7718( ، )15/ 9587( ، )18/ 11130(، )18/ 11140(، )18/ 11147( ، )18/ 
)11148

)1))التحرير والتنوير )5/ 89(،  )7/ 343( ، )7/ 349(، )19/ 151(،  )19/ 178(
)1))تفسير المراغي )8/ 203( ، )17/ 52( ، )19/ 97( ، )20/ 131( ، )27/ 5(

)1)) تفسير المنار )8/ 453(
)1))البحر المحيط في التفسير )4/ 576( ، )5/ 99( ،  )5/ 102( ، )7/ 452( ، )7/ 453(



الأحرف الوظيفية في القر�آن الكريم56 

والبقاعي)))،   ،((( وال�سيوطي   ،((( عجيبة   وابن   ،((( وال�شوكاني     ((( والألو�سي  
)))، والبغوي)1))، وابن كثير  )))، والبي�ضاوي)))، والرازي  )))، والقرطبي  والخازن 
)1))، والزحيلي )1))، و�صاحب فتح البيان )1)) و�أبو زهرة)1))  والجزائري )1)) و�سيد 

طنطاوي )1))  ثم ن�سب الر�أي في واحدة �إلى ابن كثير  )1))  
والأمرُ نف�سُه فعله مكيُّ بن �أبي طالب في الهداية �إلى بلوغ النهاية  )1)) وفي مو�ضع 
ر الأمر نقلًا عنه �صاحبُ  �آخر )في ال�صفحةالتالية( يقول عنه ابن �أخته  )1)). وكرَّ

اللباب  )2))، ثم ذكر �أنَّه ابن �أخيه )2))  ونقل عنه �أي�ضاً �صاحبُ الدر الم�صون )2)) . 

)))  تفسير الألوسي = روح المعاني )4/ 406( ، )6/ 294( ،  )9/ 66(

))) فتح القدير للشوكاني )2/ 253( ، )3/ 492( ، )4/ 230( , 
)))البحر المديد في تفسير القرآن المجيد )2/ 141( ، )2/ 237( ، )2/ 237( ، )4/ 297( ، 

))) الدر المنثور في التفسير بالمأثور )3/ 495( ، )4/ 448( ، )5/ 642(

))) (نظم الدرر في تناسب الآيات والسور )2/ 169(

)))  تفسير الخازن = لباب التأويل في معاني التنزيل )2/ 225( ، )3/ 231(

)))  تفسير القرطبي )6/ 16( ، )7/ 31( وكرره مرة أخرى في الصفحة نفسها )7/ 31(

))) تفسير البيضاوي = أنوار التنزيل وأسرار التأويل )3/ 22(
)))تفسير الرازي = مفاتيح الغيب أو التفسير الكبير )22/ 160(

)1)) تفسير البغوي - إحياء التراث )2/ 141(،  )2/ 213(، )3/ 297( ، )3/ 510(

)1)) تفسير ابن كثير ت سلامة )3/ 298(، )5/ 354(، )6/ 157(،  )6/ 272(
)1))التفسير الوسيط للزحيلي )2/ 1061(، )2/ 1225(، )2/ 1597(، )3/ 1958( ، )3/ 2504( ، )3/ 2504( ، التفسير 
المنير للزحيلي )6/ 33( ،  )6/ 37( ، )7/ 278(، )17/ 90( ، )17/ 92(، )19/ 205(، )20/ 224(، )20/ 227(،  )20/ 232( 

 ,)29 /27( ، )116 /23( ،
)1))فتح البيان في مقاصد القرآن )4/ 402(

)1)) زهرة التفاسير )5/ 2574(
)1))أيسر التفاسير للجزائري )2/ 198( )2/ 561( ، )2/ 563( 

)1)) التفسير الوسيط لطنطاوي )11/ 29( )11/ 30( )5/ 121(
)1)) التفسير الوسيط لطنطاوي)5/ 314(
)1)) الهداية الى بلوغ النهاية )7/ 4781( ، 

)1))  الهداية الى بلوغ النهاية )7/ 4782( ، 
)2)) اللباب في علوم الكتاب )8/ 265(، 

)2)) اللباب في علوم الكتاب )8/ 265( ، )8/ 268( ، )13/ 542(، )13/ 543(
)2)) الدر المصون في علوم الكتاب المكنون )5/ 27(
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وقال   .((( عمه  ابن   : ويقال   : �أي�ضاً  وقال  �أخيه  ابن  �إنَّه  فقال  ال�سمرقندي  �أما 
الزمخ�شري �إنه ابن �أخته  ))). 

ج ذلك عند مَنْ يرى الخالَ  وقال الثعالبي  هو ابْنُ �أخيه، وقيلَ: ابنُ �أختِهِ، ويتخرَّ
�أباً ))) ، وفي مو�ضع �آخر اقت�صر على �أنَّه ابن �أخيه )))  ،  وفي بيان المعاني ذكر �أنَّه 
ابن �أخته ))) ، �أما ابن عطية فقال بالأمرين  : هو ابن �أخيه وقيل ابن �أخته  )))   ثم 

تعامل بعد ذلك على �أنَّه ابن �أخيه))) ثم رجع �إلى القولين ثانية ))) . 
ُ�سْلِمِيَن ، لا  وهكذا ك�أن الر�أي لم ي�صبح خا�صاً ب�أَهْل الْكِتَاب ، بل ذكره علماء ْملا
�أقول معظمهم ، بل �أكاد �أقول كلهم . وهم في ذلك لا يقولونه عن م�صدر من كتاب 

هم يروون ما ذكره �أحبار �أَهْل الْكِتَاب .  ولا �سنة ، ولَكِنَّ
ولأن الْقُرْآن الْكَرِيم لم يقلْ بذلك ، فكان التساهل في الانجراف وراء ما قاله أهل الكتاب 
ص هم صفوة  الممحَّ الرأي غير  المنساقين وراء  أن  يزيده خطورةً   ، أمرٌ خطير  دون تمحيص 
علماء الأمة  ، ولهم قداسة عند المسلمين ، مما يُكسب الرأي الخاطئ  قداسة من قداسة قائليه 
، ويجعل الكثير يقبلونه بحجة أن قائله هذا العلامة الإمام الحجة ، وليس ببعيد عنا وصف 

ُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ  بأنهم سماعون للمنافقين :}     لَّى َّهللا الله لبعض الذين آمنوا في عهد الرسول �َص
ې  ې   ۉ     ۉ   ۅ   ۅ   ۇٴ  ۋ  ۋ   ۈ      ۆ  ۈ  

ې  ې{))) .
لاحظ أنَّ الخطاب للذين آمنوا ، ويقول )ۆ  ۈ  ۈ    ( ، ويقول : )ې  ې  

))) تفسير السمرقندي = بحر العلوم )2/ 162( 
))) تفسير الزمخشري = الكشاف عن حقائق غوامض التنزيل )3/ 451(

))) تفسير الثعالبي = الجواهر الحسان في تفسير القرآن )2/ 489(

))) تفسير الثعالبي = الجواهر الحسان في تفسير القرآن )3/ 52(

)))  بيان المعاني  )4/ 315( ، )4/ 323( ، )4/ 473(
)))   تفسير ابن عطية = المحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز )2/ 316(

)))   تفسير ابن عطية = المحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز )3/ 189( )4/ 89(،  
)))   تفسير ابن عطية = المحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز  )4/ 485(

))) سورة  التوبة ، الآية )47( . 
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ې( فالضمير )ۈ( في المرتين يرجع للذين آمنوا ، أي أن كثيراً حتى من الصالحين يتقبلون 
ما يقال دون تمحيص ، فما بالك بعوام الناس ! 

ولذلك لما طرح �أحدهم تلك المقولة عن لوط ب�أنه ابن �أخي �إبراهيم ، �س�ألته : 
فلماذا �إذن لم ين�سب القوم �إلى �إبراهيم ، ويقولون عنهم : قوم لوط ؟؟ وطبعًا لا 
�إجابة لأن القول زبد يحمل في بنيته الذهاب جفاء ، ثم وا�صلت طرح الأ�سئلة التي 

ۉ  ۉ  ې           ې   لا ي�صمد القول لها : �ألم يقل الله عن قوم �إبراهيم :  }  
ې     ې   ې    ې   ۉ   ۉ   ۅ          ۅ   ۋ     {    ، ې{))) 
ى   ى   ئا  ئا  ئە        {))) ،  فهذا يعني نجاة �إبراهيم عليه وهلاك قومه ، 
و�إن لم يكونوا قد �أهلكوا ، فما الحاجة لإر�سال ر�سول �إليهم بعد �إبراهيم ؟؟ �أ�سينجح 
فيما لم ينجح �إبراهيم فيه ؟؟ وكيف يُر�سَل لوطٌ تحديدًا �إليهم بعد ذلك وهو الذي 
هاجر �إلى ربه مع  �إبراهيم من تلك الأر�ض فكيف يرجع �إليها ر�سولًا ويعي�ش بينهم 
؟؟ ثم قلت له :  �ألي�س �إبراهيم كان في العراق ، ولوط في �سدوم وعمورة ؟؟ فكيف 

يكون القوم الواحد في مكانين ؟؟ 
�إلى  لوطٌ  �أر�سل  العراق  بعد هجرتهما من   ، ، هما مكانان  : لا  يقول لك  وهنا 
 ، قومه  بين  كان  وعمورة  �سدوم  لوطًا في  �أن  ي�ؤكد  القر�آن  لكن  ؟؟  وعمورة  �سدوم 

  { نف�سه     �إلى  بن�سبته  لهم  ومناداته  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ{))) ،    { لهم   قوله  بدليل 
ڃ  چ{ في القر�آن �سبع مرات     { ھ  ھ      ھ  ے{))) وبدليل ن�سبته �إليهم  
، وبدليل ن�سبته �إليهم بكلمة الأخ :  }  پ  پ  پ  پ  ڀ{))) ، ف�إن كان ه�ؤلاء قوم 
ا قومه ، وكلا  لوط الذين انتقل �إليهم ، ف�أي علاقة له بقوم �إبراهيم ؟؟ �أكانوا �أي�ضً
القومين في مكان مختلف ؟؟ المنطق العقلي يقرر �أن قوم الخبائث �إن كانوا قوم لوط 

))) سورة  الصافات ، الاية )98( .  
))) سورة  الأنبياء ، الاية )70ـ 71( .  
))) سورة  الأنبياء ، الاية )70ـ 71( .  

))) سورة  هود ، الاية )78( .  
))) سورة  الشعراء ، الاية )161( .  
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مُ  ، وكما  لَا كما و�صفهم القر�آن الكريم )�سبع مرات ( وكما ناداهم لوط عَلَيْهِ ال�سَّ
و�صفه القر�آن ب�أنه �أخوهم ، فلا يمكن �أن يكون قوم �إبراهيم الذين هاجر عنهم 

ا قوم لوط .  �أي�ضً
وكيف يكون قوم �إبراهيم قومه وين�سبون �إليه ولا ين�سبون �إلى �إبراهيم ؟؟ ، حتى 

مُ  يعترف �أنهم قوم لوط لا قومه : }  ڦ  ڦ    ڄ  ڄ  ڄ   لَا �إبراهيم عَلَيْهِ ال�سَّ
ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ  {)))  و�إن لم تكف كل تلك الأدلة على �أن لوطًا من 
قوم غير قوم �إبراهيم ، ومن ثم فمن الم�ستحيل �أن يكون �إبراهيم عمه ، ف�إليك قوله 

تعالى :  }  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ{))) ، �إن العطف يقطع ب�أنهما قومان . 
التمحي�ص  مبد�أ  طبقنا  لو  كثيًرا  �ستك�سب  القر�آن  و�أ�سرار  اللغة  �أن  ولا�شك 
ومحاولة القول : ماذا لو كان هذا الر�أي غير �صحيح ؟؟ ف�إن كان �صحيحًا فما ينفع 
النا�س يمكث في الأر�ض ، فلن يزيد الحك الذهب �إلا لمعانًا ، و�إن كان غير �صحيح 
فما حاجتنا �إلى �أن نظل على وهم لوقت �أطول ، ولعلك تقول لكن و�صولنا �إلى الحق 
مع لااختلاف مع ر�أي عالم كبير �سابق يجر علينا هجوم النا�س ، و�أقول : الحق �أكبر 

من الجميع ، ونحن  لا نعرف الحقَّ بالرجال ، لكن نعرف الرجال بالحقِّ . 
و�أرى �أن ما فعله البع�ض من نقل كل العلم خوفًا �أن ي�ضيع قد ا�ضطره �أن ينقل 
�أ�شياء خاطئة دون تمحي�ص ب�سبب هاج�س الخوف من �ضياع العلم ، لذلك كان همه 
�أن يثبت ما و�صل �إلى يده من علم تحرزًا من �ضياعه ، و�أرى �أن الأولى من التحرز 
�إثبات غير المتيقن من �صدقه ،  و�أن �ضياع كثير من  من �ضياع العلم التحرز من 
العلم �أهون من خلط الذهب بالتراب  ، لأن التراب يكت�سب قدا�سة لكثير من الوقت 

لأن قائله له مكانته .
وإن كان رسول الله صلى الله عليه وسلم  قال : نحن أولى بموسى من يهود ، كذلك أرى 
أننا بتطبيقنا للمبدأ بالفعل أولى بهذا المنهج ممن أعلنوه ولم يطبقوه ، وفي النهاية منشودنا هو 

الحقيقة  . 
))) سورة  هود ، الاية )74( .  
))) سورة  الحج ، الاية )43( .  
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  4ـ       الرسم القرآني    :   

�أى مفرقاً  ماً  مُنجَّ وَسَلَّمَ   عَلَيْهِ  اللَّهُ  صَلَّى  النبي  الكريم على  القر�آن  �أنزل 
على ثلاث وع�شرين �سنة . والقر�آن الكريم ي�ستعمل في التعبير عن التوراة والإنجيل 
�أنزل كلا الكتابين مرة واحدة ولي�س على �أجزاء  الفعل )�أنزل( لأن الله عَزَّ وَجَلَّ 

كالقر�آن الكريم . 
لأن  وذلك   . الكريم  القر�آن  عن  للتعبير    ) نزّل   (  ،  ) )�أنزل  الفعل  وي�ستعمل 
القر�آن الكريم مرَّ بمرحلتين في النزول ، �أُنزل من اللوح المحفوظ في ال�سماء الأولى 
مُ  كاملًا من هذه  لَا �إلى ال�سماء ال�سابعة مرة واحدة ، فقد �أنزله جبريل عَلَيْهِ ال�سَّ
ال�سماء �إلى تلك ، وهنا نجد �أنه تم دفعة واحدة ، ولذلك عَّرب القر�آن الكريم عن 

تلك المرحلة بلفظ )�أنزل(: 
 
) الدخان( . 

• ثن       پ  پ  پ  پ        ڀڀ  ڀ  ڀ          ٺ  ٺ  ثم

 
) القدر( . 

• ثن       ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  ثم

مُ  ينزل على محمد �صلى الله عليه و�سلم  لَا  ثم بعد ذلك كان جبريل عَلَيْهِ ال�سَّ
تبعاً للحادثة ما تي�سر من القر�آن الكريم ، فهنا القر�آن ينزل على دفعات ، ولهذا 

ا�ستعمل الفعل )نزّل( . 
 
) الإ�سراء( . 

• ثن       ڀ  ڀ  ٺ    ٺ  ٺ    ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ     ثم

وقد نزل القر�آن الكريم باللغة العربية الف�صحى ، وهي �إحدى اللغات ال�سامية 
برغم تحفظي على لاا�سم ، واللغات ال�سامية من   الت�شابه بحيث يمكن القول �إن 
التنقل بين  مُ  من  لَا ال�سَّ عَلَيْهِ  �إبراهيم  ن  مكَّ ما  ، وهذا  واحدة  للغة  لهجات  كلهن 
العراق وال�شام وم�صر والحجاز و�أن يتفاهم مع جميع �سكان تلك الأقطار)))  وقد 

)))     د. عبد ال�صبور �شاهين ، عربية القر�آن ،  �ص 28 .   
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انفردت العربية من بين �أخواتها بميزة هى عزلتها في بيئاتها ال�صحراوية ، لذلك 
ظلت �أقرب �أخواتها ال�ساميات �إلى اللغة الأم لأنها احتفظت بعنا�صر انقر�ضت من 

�أخواتها مثل ظاهرة الإعراب))) . 
ن  يميل العلماء �إلى �أن اللغة الف�صحى هي لغة  قري�ش ، و�أن وجود الكعبة بها  مكَّ
لها ال�سيادة على اللغات ، وكذلك �سوق عكاظ  . وهى �آراء تقوم على التخمين ، ولعل 
�أدق الآراء  في ذلك هو ر�أى الدكتور عبده الراجحي الذى ر�أى �أن �إلى جوار اللهجات 
المختلفة " كانت هناك لغة عربية م�شتركة تكونت على مر الزمن بطريقة لا �سبيل 
لنا الآن �إلى تبينها ، وهذه اللغة الم�شتركة لا تنت�سب �إلى قبيلة بذاتها لكنها تنت�سب 
�إلى العرب جميعاً مادامت الن�صو�ص ال�شعرية والنثرية لا تكاد تختلف فيما بينها 
، وهذه الن�صو�ص لي�س قر�شية �أو تميمة �أو هذلية فقط ، بل هي من قبائل مختلفة 
�أن هذه اللغة الم�شتركة هي التى كان الأدباء ي�صطنعونها في فنهم  مما يدل على 
المختلفة  اللهجات  الم�شتركة احتفظت  اللغة  ويقول" ومع وجود هذه   (((  " القولي 
 ، يفهمها الجميع  القبائل  بين  م�شتركة  عامة  "  لغة ف�صحى  ببع�ض خ�صائ�صها 
وتجمعها   ، مختلفة  قبائل  من  كانت  الإ�سلام  قبل  الجاهلية  الق�صائد  �أن  بدليل 
اللغة  �أدخل بع�ض خ�صائ�ص لهجة قري�ش في  �أنزل القر�آن  �سمات م�شتركة . فلما 
�إليها بع�ض  �أن لغة القر�آن هى اللغة العربية الف�صحى م�ضافاً  الم�شتركة ))) .  �أى 
خ�صائ�ص  لهجة قري�ش . وهنا يمكن �أن ن�ضيف العوامل التى قيلت في �سيادة لغة 
قري�ش �إلى �أن هذه العوامل �ساعدت على تقبل بع�ض خ�صائ�ص اللهجة �إلى اللغة 

العربية الف�صحى الم�شتركة.
 ويمكننى القول �إن العربية على قدر م�ستخدمها ، فمهارة الم�ستخدم هى التي 
تك�شف قدرات اللغة ، فال�شاعر يخرج من اللغة تعابير لا ي�ستطيع غيرها �أن يخرجها 
يكونوا  لم  قدرات  عن  ك�شف  لأنه  ب�شك�سبيرها  تتيه  الإنجليزية  اللغة  ومازالت   ،

)))     د. عبد ال�صبور �شاهين ، عربية القر�آن ،  �ص 31 .   
)))    انظر : عبده الراجحي ، اللهجات العربية في القراءات القر�آنية ، �ص 60 .   
)))    انظر : عبده الراجحي ، اللهجات العربية في القراءات القر�آنية ، �ص 60 .   
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ثم   ، العظام  ال�شعراء   �أخرج مكنوناتها بع�ض  العربية قد  واللغة   ، يعرفونها فيها 
جاء القر�آن ليخرج  كل �أ�سرار العربية ، وير�سخ قواعد هى في مقدور العربية ، لكن 
لم يكن �أحد يعرفها ، ومن ذلك تقرير قواعد الفرق بين �إنما ، والنفى ولاا�ستثناء ، 
ومتى ي�ستخدم هذا وي�ستخدم ذاك ، وومن ذلك الفاء بعد الطلب متى تن�صب ومتى 
�إلغاء  ترفع ، وكانت العرب ت�ستعملها في الن�صب وي�سمونها فاء ال�سببية ، وكذلك 
ظاهرة الترادف ، والت�أكيد على �أن كل لفظ يحمل �إ�شعاعاً معيناً يجعل المترادفات 
�أن تحل محل بع�ضها البع�ض ، ف�أتى خلاف جاء ، وجل�س خلاف قعد ،  لا ت�صلح 

ونزل خلاف �أنزل ، خلاف نزّل .. 
فالقر�آن لا يخ�ضع لقواعد العربية ، بل هو  يقرر د�ستورها ، لأنه �أح�سن م�ستعمليها 

و�أ�شدهم �إخراجاً لكنوزها ، فمنه ت�ستمد قوانين العربية . 
ولقد ظل العلماء يحاولون �أن يوفقوا تعابير القر�آن مع قوانين اللغة ، على الرغم 
يوا�صلوا  �أن  ثم كان يجب  . ومن  ال�شعراء  ا�ستعمال  ا�ستمدت من  اللغة  قوانين  �أن 
ا�ستمداد قوانين اللغة من القر�آن كما ا�ستمدوها من غيره من �شعراء العربية ، لكن 
�شعراء العربية حجة في التقنين اللغوى ب�صفتهم م�ستعملين لها ، فما يقولونه ي�صبح 
قانوناً ، �أما القر�آن الكريم  فيجب قيا�سه على ما قبله ، ما انطبق منه على قوانين 
العربية فهو مقبول ، وما لم ينطبق فهو �شبهة يجب تطويعها بطريقة ما ، ولو طبق 
هذا الأمر مع �أى �شاعر جاهلي ، لا�ستبعدت حجته ، لأنه �أتى بحجة لم تكن فيمن 
�أن الواجب �أن ننظر �إلى  �أن ي�ستعملها لتكون حجة . لذلك نرى  قبله . لكن يكفى 
العلاقة بين اللغة العربية والقر�آن نظرة معاك�سة ، فبدلًا �أن نطبق قوانين العربية  
الم�ستمدة من لاا�ستعمالات اللغوية على القر�آن ، نجعل القر�آن من �ضمن الم�ستعملين  
، ون�ستمد منه قوانين ت�ستفيد منها العربية ، خا�صة �أنه �أعجز بلغاء العربية وعجزوا 
�أن ي�أتوا بمثل جزء ي�سير منه ، فقد ثبت �أن لا �أحد ي�ستطيع �أن يجاري هذه القدرة 
لاا�ستعمالية ، لذلك دعونا نتجاوز  الرغبة في �إثبات عربية القر�آن ، ونقرر �أن القر�آن 
هو  �أول  الن�صو�ص التى يمكن �أن تخرج قوانين ت�ضاف �إلى اللغة لم تكن موجودة 
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من قبل ، من هذه القوانين : قوانين دلالية ، فلا لفظ في القر�آن يمكن �أن ي�سد مكان 
لفظ �آخر حتى ولو ا�شتهر بين النا�س ترادف المعنيين ، فمن خلال القر�آن يمكن �أن 
تخرج بمعجم الفروق الدلالية للألفاظ المترادفة �أو المتقاربة  المعنى . ومنها قوانين 
النظام  ، وقد خرج على  اللغة  �أ�ساطين  با�ستعماله  القر�آن يتحدى  نحوية  فمازال 
النحوي في �أ�شياء عديدة ، وك�أنه يطالب النا�س في البحث عن هذا الخروج ، وكل 
بحث في الخروج النحوى يكت�شف من وراءه معنى جديد ، وكذلك قوانين �صرفية ، 
مثل  ا�ستعمال لفظ ) ا�سطاعوا( ،) ا�ستطاعوا (  فالقر�آن ي�ستعمل تاء المعاناة �إن 

كان المعنى يعبر عن م�شقة ، وي�سقطها �إن خلا الأمر من م�شقة . 
ولا ينف�صم القر�آن عن الكتاب ، فالقر�آن الكريم هو �أول كتاب عرفه العرب ، 
�أثره في انت�شار الكتابة بين العرب الأميين ، عندما حر�ص  وكذلك كان  للإ�سلام 
على مفاداة الأ�سرى بالتعليم ، فمن كان يجيد القراءة والكتابة من الأ�سرى يمكنه 
�أن يفتدي نف�سه بتعليم ع�شرة من الم�سلمين ، وبذلك �أعلى الإ�سلام من قيمة التعليم 
، فقد �ساوى قيام الأ�سير بدور المعلم مبالغ مادية عالية . فف�شت الكتابة في المدينة 
ُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ  �إلى �أكثر من  لَّى َّهللا المنورة ، �إلى درجة �أن و�صل عدد كتاب النبي �َص

�أربعين كاتباً . 
�أما كيف و�صلت الكتابة �إلى مكة ، فقد تعلموا الكتابة من �أهل الحيرة ، وه�ؤلاء 
تعلموها من الأنبار ))) . وقيل �أول من و�ضع الكتابة العربية كاتب الوحي ل�سيدنا هود 
، وتعلمها منه ثلاثة من عرب طيء هم : مرامر بن مرة ، و�أ�سلم بن �سدرة ، وعامر 

بن جدرة . وعن ه�ؤلاء �أخذها �أهل الأنبار ، ثم تعلمها عنهم �أهل الحيرة  ))) . 
وقد تعلمها ب�شر بن عبد الملك �أخو �أكيدر بن عبد الملك �صاحب دومة الجندل ، 
وقد تعرف حرب بن �أمية على ب�شر بن عبد الملك في تجارته في العراق ، و�صارت 
ج بال�صهباء  بينهما �صداقة ، حتى ح�ضر ب�شر بن عبد الملك معه �إلى مكة ، وتزوَّ
بنت حرب ، فتعلم حرب الكتابة منه ، وكذلك تعلم جماعة من �أهل مكة ، فكثر من 

)))    جاء في المقنع لأبي عمرو الداني �أن ال�شعبي �س�أل المهاجرين ، فقالوا ذلك ، انظر المقنع  :  �ص 10 .       
)))    جاء في المقنع لأبي عمرو الداني �أن ال�شعبي �س�أل المهاجرين ، فقالوا ذلك ، انظر المقنع  :  �ص 10 .       
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يكتب بها من قري�ش  ))) . 
 ، النا�س  �صدور  فتعيه   ، وَ�سَلَّمَ   عَلَيْهِ   ُ َّهللا لَّى  �َص النبي  على  ينزل  القر�آن  فكان 
كله  والقر�آن  وَ�سَلَّمَ    عَلَيْهِ   ُ َّهللا لَّى  �َص النبي  وقد مات   ، �أدوات عديدة  ويكتب على 
في  �أ�سهم  والتى   ، اليمامة  موقعة  حدثت  فلما   ، متفرقة  �أدوات  في  لكن   ، مكتوب 
تحويلها من هزيمة �إلى ن�صر ثبات حفظة القر�آن ، فدفعوا �أرواحهم ثمناً للن�صر ، 
وهنا ا�ستجاب �أبو بكر ال�صديق لم�شورة عمر بن الخطاب بجمع القر�آن الكريم بعد 
 ُ لَّى َّهللا ُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ ، والر�سول �َص لَّى َّهللا �أن كان راف�ضاً ذلك لأنه متبع للر�سول �َص
لَّى  عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ لم يفعلها ))) .  وكلف �أبو بكر ال�صديق زيد بن ثابت كاتب النبي �َص
ُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ بجمع القر�آن الكريم ، فاتبع زيد منهجاً علمياً في �أن ي�أتى بالأدوات  َّهللا
ثم يطلب �شاهدين من حفظة القر�آن الكريم ، ف�إذا طابق كلام ال�شاهدين ما كتب 
في الرقاع  عنده ، �أثبت الآية في الم�صحف . وقد وجد الآية الثالثة والع�شرين من 
�سورة الأحزاب ))) لي�س لها �سوى �شاهد واحد من الأن�صار ، هو خزيمة بن ثابت  
لذلك   . ب�شهادتين)))  �شهادته  �أجاز  قد  وَ�سَلَّمَ  عَلَيْهِ   ُ َّهللا لَّى  �َص الر�سول  كان  الذى 

)))    انظر �سمير الطالبين في ر�سم و�ضبط الكتاب المبين  ، �ص 5 .   
)))    كان �أبو بكر ال�صديق �شديد لااتباع لر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم ، ولهذا �أ�صر على �إنفاذ جي�ش �أ�سامة �إلى ال�شام كما �أمر النبي 
ُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ لو كان حياً ما �أنفذ الجي�ش بعد تغير  لَّى َّهللا قبيل وفاته ، على الرغم من ر�أى عمر ومن حوله ب�ألا يفعل ، لأن الر�سول �َص
 ُ لَّى َّهللا الأو�ضاع ، فقد كان الر�سول قد جهزه لت�أديب الروم ، وكل ما حول المدينة م�سلمون ، ف�إن ارتدوا عن الإ�سلام ماكان الر�سول �َص
عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ لير�سل الجي�ش ويترك المدينة عارية في مواجهة الأعداء المحدقين بالمدينة ، لكن �أبا بكر �أ�صر على �إنفاذ الجي�ش معتمداً 
على  قول الله عَزَّ وَجَلَّ )ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  (  لهذا �أنفذ الجي�ش و�أخذ ا�ستعداده ، فو�ضع قوات ا�ستطلاع من �أول 
المدينة �إلى الم�سجد بحيث يقف على قدوم العدو في اللحظة التى يقدم فيها ، وجمع كل قادر على حمل ال�سلاح في الم�سجد وحوله  ، 
وعندما و�صله نب�أ و�صول قوات غطفان بادرها هو بالهجوم عليها ليلًا وهى مع�سكرة قرب المدينة ا�ستعداداً للهجوم على المدينة في 
ال�صباح ، وانت�صر �أبو بكر ، لذلك عندما قيل له اجمع القر�آن لم ي�ست�سغ ذلك لأن الر�سول لم يفعلها ، فلما قتل من قتل من حفظة 

القر�آن �شرح الله قلبه لم�شورة عمر عليه . 

)))  سورة الأحزاب  ثن       ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پپ  ڀ  ڀ    ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺٺ  

 
 . 

ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ثم
ُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ ليق�ضيه ثمن  لَّى َّهللا ُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ  ابتاع فر�سا من �أعرابي فا�ستتبعه النبي �َص لَّى َّهللا )))   جاء في �سنن �أبي داود :  �أن النبي �َص
ُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ الم�شي و�أبط�أ الأعرابي فطفق رجال يعتر�ضون الأعرابي في�ساومونه بالفر�س ولا ي�شعرون  لَّى َّهللا فر�سه ف�أ�سرع ر�سول الله �َص
�أن النبي �صلى الله عليه و�سلم ابتاعه فنادي الأعرابي ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم فقال �إن كنت مبتاعا هذا الفر�س و�إلا بعته 
فقام النبي �صلى الله عليه و�سلم حين �سمع نداء الأعرابي فقال �أو لي�س قد ابتعته منك فقال الأعرابي لا والله ما بعتكه فقال النبي 
�صلى الله عليه و�سلم بلى قد ابتعته منك فطفق الأعرابي يقول هلم �شهيدا فقال خزيمة بن ثابت �أنا �أ�شهد �أنك قد بايعته ف�أقبل النبي 
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�أجازها زيد و�ألحقها في �سورتها ، وظلت هذه ال�صحف عند �أبي بكر حتى مات ، ثم 
كانت عند عمر حتى مات ، ثم كانت عند حف�صة))) . 

ولم ت�سم هذه المحاولة م�صحفاً ، بل �سميت �صحفاً ، قال ابن حجر : والفرق بين 
ال�صحف والم�صحف : �أن الأوراق المجردة التى جمع  فيها القر�آن في عهد �أبي بكر 
كانت �سوراً مفرقة ، كل �سورة مرتبة ب�آياتها على حدة ، لكن لم ترتب بع�ضها �إثر 

بع�ض ، فلما ن�سخت ورتبت بع�ضها �إثر بع�ض �صارت م�صحفاً . 
 وذكر �أن�س بن مالك �أن حذيفة بن اليمان  هو الذى �أ�شار على عثمان بن عفان 
�أن ين�سخ  القر�آن الكريم في ن�سخ وير�سلها �إلى الأم�صار ، بعد �أن ر�أى حذيفة النا�س 
�أن يختلفوا  في القر�آن اختلاف من قبلهم ، فا�ستجاب  تختلف في القر�آن فخاف 
عثمان و�أر�سل �إلى حف�صة ر�ضى الله عنها يطلب منها ال�صحف التى عندها والتى 

كتبها زيد بن ثابت لأبي بكر . 
العا�ص  بن  بن عمرو  ، وعبد الله  ثابت  بن  زيد    : نفر هم  �ستة  و�أر�سل عثمان 
وعبد الله بن الزبير ، وابن عبا�س ، وعبد الرحمن بن الحارث بن ه�شام . وقال 
ان�سخوا هذه ال�صحف في م�صحف واحد))) . ولم يختلفوا �سوى في لفظ واحد هو 
التابوت(   ( القر�شيون  وقال   ، التوراة  مثل  التابوة(   ( زيد  قال  فقد  )ې( 
بالتاء المب�سوطة ، فرجعوا �إلى عثمان ، فقال اكتبوها بلغة قري�ش ف�إنما نزل بلغة 

قري�ش فكتبوها ) ې ( بالتاء المب�سوطة . 
ورد عثمان   ، ال�صحف  �أى جامع  ال�صحف م�صحفاً   �سموا  الكتابة  �أتموا  ولما    
ال�صحف �إلى ال�سيدة حف�صة . وبعث عثمان �إلى كل �أفق بم�صحف من الم�صاحف 
التى ن�سخوها ، ثم �أمر بما �سوى ذلك من القراءة في كل �صحيفة �أو م�صحف �أن 
�صلى الله عليه و�سلم على خزيمة فقال بم ت�شهد فقال بت�صديقك يا ر�سول الله فجعل ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم �شهادة خزيمة 

ب�شهادة رجلين . 
قال ال�شيخ الألباني :  �صحيح   �سند الحديث :    حدثنا محمد بن يحيى بن فار�س �أن الحكم بن نافع حدثهم �أخبرنا  	

�شعيب عن الزهري عن عمارة بن خزيمة �أن عمه حدثه وهو من �أ�صحاب النبي �صلى الله عليه و�سلم
)))    �أبو عمر و الداني ، المقنع في ر�سم م�صاحف الأم�صار  : �ص 4 .       

)))    المرجع ال�سابق ،  �ص 5 .       
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�أبى  ، وقال على بن  �أحد  يعبه منهم  ، ولم  النا�س  �أعجب  الفعل   ))) .وهذا  يحرق 
طالب : لو وليتُ لفعلتُ في الم�صاحف الذى فعل عثمان  ))) . واختلف العلماء في عدد 
الم�صاحف التى تم ن�سخها ، و�أقوى الآراء �أنها �ستة م�صاحف لأن عدد الذين كانوا 
يعملون في الن�سخ �ستة رجال ، وقد بعث �إلى كل ناحية واحداً  ، فوّجه   م�صحفاً �إلى  
الكوفة ، و�إلى الب�صرة ، و�إلى ال�شام ، و�إلى مكة ، و�أبقى بالمدينة م�صحفاً ، واحتب�س 

لنف�سه م�صحفاً  ))). 
ولا يجوز مخالفة ر�سم الم�صحف ، وقد �أيد ذلك �إجماع الأمة ، ومنهم مالك بن 
�أن�س �إذ �سئل مالك بن �أن�س : هل يكتب الم�صحف على ما �أحدثه النا�س من الهجاء ، 
فقال : لا ، �إلا على الكتبة الأولى ))) ، وقال �أبو عمرو الداني )معلقًا على ر�أى مالك 
ال�سابق ( : ولا مخالف له في ذلك من علماء الأمة ))) ، وقال  �أحمد بن حنبل:تحرم 
البيهقي  �أما   ((( �أو غير ذلك   �ألف  �أو  �أو واو  مخالفة خط م�صحف عثمان في ياء 
فيرى �أن من كتب م�صحفاً فينبغى �أن يحافظ على حروف الهجاء التى كتبوا بها 
تلك الم�صاحف ، ولا يخالفهم فيها ، ولا يغّري مما كتبوه �شيئاً ، ف�إنهم �أكثر علماً، 
ا�ستدراكاً  ب�أنف�سنا  نظن  �أن  ينبغى  ، فلا  منا  �أمانة  و�أعظم   ، ول�ساناً  قلباً  و�أ�صدق 
عليهم))) .  وقال الزجاج : الم�صحف لا يخالف �ألبتة  ))) ،وقال الطبري : لي�س لأحد 
))) ، وقال الزمخ�شري : خط الم�صحف �سُنة لا  خلاف ر�سوم م�صاحف الم�سلمين 

تغير )1)) .
�أن الر�سم القر�آني لا يجب مخالفته ، وقد تفرد العز بن عبد   مما �سبق نرى 

)))    المرجع ال�سابق ،  �ص7 .       
)))    المرجع ال�سابق ،  �ص9.       

)))    �سمير الطالبين ،  �ص 12.       
)))    المرجع ال�سابق ،  �ص10.       

)))    المرجع نف�سه ،  �ص11.       
)))    الزرك�شي ، البرهان في علوم القر�آن ـ ج 1 ، �ص 264 .       

)))    البيهقي ، �شعب الإيمان ، نقلًا عن : الزرك�شي ، البرهان في علوم القر�آن ـ ج 1 ، �ص 264 .       
)))    الزجاج ، معاني القر�آن ، الجزء الثاني ، �ص 99 .
)))    الطبري ، جامع البيان ، الجزء الأول ، �ص 167.

)1))    الزمخ�شري ، الك�شاف ، الجزء الثالث ، �ص 258.
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ال�سلام  ب�إجازة مخالفة الر�سم القر�آني فقال : لا تجوز كتابة الم�صحف الآن على 
الر�سوم الأولى با�صطلاح الأئمة ؛ لئلا يُوقع في تغيير من الجهال))) .  وهو اجتهاد 
من العز قاده �إليه مذهبه في ال�شريعة ب�أن ال�شريعة كلها م�صالح ، �إما تدر�أ مفا�سد 
�أو تجلب م�صالح ، فهو يرى في مذهبه م�صلحة وتي�سراً على الأمة  ))) . ولعل الإ�شكال 
يزول لو  علمنا �أن مالك بن �أن�س الذى يت�شدد في  كتابة الم�صحف على الكتبة الأولى 

، يرى �أن لا ب�أ�س لو كان في الم�صاحف ال�صغار التى يتعلم فيها الغلمان ))) .
  وقد التزم العلماء بالر�سم  العثماني  ، فعا�صم الجحدري ، وهو من القراء 
من  بمبادرة  وا�سط  مدينة  في  الثاني  الم�صاحف  م�شروع  في  �شارك  وقد   ، الكبار 
الحجاج بن يو�سف الثقفي �سنة 84 ـ 85 هـ  ، كان يكتب  )چ  (  ويقر�ؤها 
)وال�صابرون ( وبغ�ض النظر عن ال�سبب الذى دعاه �إلى نطقها بالرفع ، �إلا �أن ما 
يعنينا هنا هو �أنه لما كتب لم يخالف ر�سم الم�صحف . مما يعنى �أن الر�سم العثماني 
�أ�صبح بنظر كبار العلماء مثل الجحدري �صورة معتمدة لا يجوز الم�سا�س بها ، ومن 

ثم غير قابل للتغيير على الإطلاق ))) .  
وقد �ضرب �أحد العلماء )ابن �شنبوذ( في مجل�س عام لأنه كان يرى مخالفة ر�سم 

الم�صحف . 
ابن  منهم   ، القر�آن  تنقيط  ال�سلف  من  عدد  كره  فقد   ، الم�صحف  تنقيط  �أما 
  ، النخعي  و�إبراهيم   ، وقتادة    ، مالك  بن  و�أن�س   ، م�سعود   بن  الله  وعبد   ، عمر 
وكذلك الح�سن الب�صري وابن �سيرين : قال عبد الله بن م�سعود : جردوا القر�آن 
ولا تخلطوه ب�شيء ))) .  وحجتهم في ذلك كما يجملها ابن �سيرين : �إنى �أخاف �أن 
يزيدوا في الحروف �أو ينق�صوا))) . وقد ر�أى الفريق الآخر �أن العجم نور الكتاب ، 

)))    الزرك�شي ، البرهان في علوم القر�آن ـ ج 1 ، �ص 264 .       
)))    غانم قدوري الحمد ، ر�سم الم�صحف ، درا�سة لغوية تاريخية ، �ص 168 .       

)))    �أبو عمرو الداني ، المحكم في نقط الم�صحف ، �ص 25 
)))    عمر يو�سف عبد الغني حمدان ، �أ�ضواء جديدة على الر�سم العثماني ، مظاهر و�أنماط ، م�ؤ�س�سة الريان ، �ص  10 . 

)))    ال�سيوطي ، لااتقان في علوم القر�آن ، تحقيق محمد �أبو الف�ضل �إبراهيم ، مكتبة دار التراث ، الجزء الرابع ، �ص 160 ، 
)))    انظر المحكم في نقط الم�صحف لأبي عمرو الداني ، دار ال�صحابة ، �ص 25 ، 
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وقال الح�سن لا ب�أ�س بنقطها بالأحمر ))) .
النقط  فيه  �أحدثوا  ما  ف�أول   ، كثير  �أبي  بن  يحيى  قال  كما  القر�آن مجرداً  كان 
على الياء والتاء ، وقالوا : لا ب�أ�س به ، هو نور له ، ثم �أحدثوا فيها نقطاً عند منتهى 
الآى ، ثم �أحدثوا الفواتح والخواتم  ))) .  وقد قال قتادة : بدءوا فنقطوا ثم خم�سوا 
ثم ع�شروا ، قال �أبو عمرو الداني : هذا يدل على �أن ال�صحابة و�أكابر التابعين هم 
المبتدئون بالنقط ور�سم الخمو�س والع�شور لأن حكاية قتادة لا تكون �إلا عنهم ، �إذ هو 

من التابعين ، وقوله )بدءوا ( دليل على �أن ذلك كان عن اتفاق من جماعتهم ))) .
ال�سعة  �أرادوا  لأنهم  النقط  من  الم�صاحف  �أخلوا  قد  الأوائل  �أن  الداني  ويرى   
بما  والقراءة  بها  الأخذ  في  لعباده  تعالى  الله  �أذن  التى  القراءات  وفي  اللغات  في 
�شاءت منها ))) . وكان بداية ذلك �أن معاوية انتقد زياداً بن �أبيه عندما وجد ابنه 
�أن  الد�ؤلي  الأ�سود  �أبي  من  زياد  ف�أراد  ؟  ي�ضيّع  الله  عبيد  �أمثل  له  فقال   ، يلحن 
ي�ضع �شيئاً ي�صلح به النا�س كلامهم ، ويعربون به كتاب الله تعالى ، ف�أبي ذلك �أبو 
الأ�سود))). ف�أقعد زياد رجلا في طريق �أبي الأ�سود وجعله يقر�أ �آية بطريقة خاطئة 
هى قوله تعالى )ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃڃ   چچ   ( ، فقر�أ ور�سوله بك�سر اللام ، 
فا�ستعظم ذلك �أبو الأ�سود وقال : عز وجه الله �أن يبر�أ من ر�سوله ، ووافق �أن يبد�أ 
ب�إعراب القر�آن ، و�أخذ رجلا من عبد القي�س ، وجعله ي�ستعمل �صبغاً يخالف لون 
المداد  ، وجعله ي�ضع نقطة فوق الحرف عند فتح ال�شفة ، ونقطة �إلى جانب الحرف 
لأن  �أن هذاالأمر تم مبكراً  تعنى  الرواية  ، وهذه  الك�سر  ، وتحته عند  ال�ضم  عند 

زياداً مات �سنة 53 هـ  . 
ط الم�صاحف : فهو يحيى بن يعمر  ، �أما ال�شدة فجعل الخليل على  �أما �أول من نقَّ
الحرف الم�شدد ثلاث �شينات و�أخذه من �أول كلمة )�شديد( ، وال�ضبط الحالى من 

)))    انظر المحكم في نقط الم�صحف لأبي عمرو الداني ، دار ال�صحابة ، �ص 26 ، 
)))    انظر المحكم في نقط الم�صحف لأبي عمرو الداني ، دار ال�صحابة ، �ص 10 ، 
)))    انظر المحكم في نقط الم�صحف لأبي عمرو الداني ، دار ال�صحابة ، �ص 12 ، 
)))    انظر المحكم في نقط الم�صحف لأبي عمرو الداني ، دار ال�صحابة ، �ص 12 ، 
)))    انظر المحكم في نقط الم�صحف لأبي عمرو الداني ، دار ال�صحابة ، �ص 13 ، 
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 ، �أعلى الحرف لئلا تلتب�س بالواو المكتوبة  :  فال�ضمة واو �صغيرة في  عمل الخليل 
والك�سرة ياء تحت الحرف ، والفتحة �ألف مبطوحة فوق الحرف . 

 �إنك �إن تو�صلت �إلى �أ�سرار اختلافات الر�سم القر�آني مع الكتابة العادية  يجب 
�أن نذهب حتماً �إلى �أن الر�سم توقيفي . 

وقد ظللتُ �أميل �إلى �أن القر�آن الكريم نطقه توقيفي ، لكن خطه لا ، و�إن الر�سول 
القر�آن  ولأن   ، يرى  كما  كاتب  كل  فيكتبه  الن�ص  كان يملى  وَ�سَلَّمَ  عَلَيْهِ   ُ َّهللا لَّى  �َص
منطوق ، ويتم تعلمه بالتواتر ، لا بالقراءة من الم�صحف ، ف�إن القر�آن ظل محفوظاً 
برغم اختلاف الكتابة.  وكنت �أرى �أن �سبب تعدد �صور الكلمة الواحدة يرجع لتعدد 
الكاتبين ، فلما تعر�ضت لها بالدرا�سة ووجدت �أن لااختلاف قيا�سي بد�أت �أميل �إلى 
وتنقلها من  النظرية  تلك  لت�ؤكد  الدرا�سة  ، وجاءت  القر�آني  توقيف الخط  نظرية 

علم اليقين �إلى عين اليقين . 
وقد قال بتوقيف الر�سم عدد من العلماء ، لكن الأكيد �أن ذلك الكلام ظل فر�ضاً 
لا ي�ؤكده دليل ، ومن ثم لا يُجَرب �أحد على الأخذ به ، لكن مع الدليل و�إثبات �أن كل 
زيادة �أو حذف �أو مخالفة في الر�سم مق�صودة ، و�أن تكرار لااختلاف يرجع ل�سبب 

واحد لا يتغير ، هنا لا ي�ستطيع �أحد �أن يعزف عن هذه النظرية . 
فالنظرية بدون �إثباتات  ، هو فر�ض ي�أخذ به البع�ض ولا ي�أخذ به البع�ض ، لكنها 

ب�إثباتها ت�صبح يقيناً لا يرف�ضه �إلا معاند . 
 ف�إنك عندما تجد القر�آن يكتب الألف الممدودة على واو ، ثم تجد �أن ثمة رابطاً 
واحداً لجميع الكلمات التى تكتب على واو تكت�شف �أن الهمزة الممدودة المكتوبة على 
�إلا لهدف ، ولم يكن كتابتها  ال�سطر  واو لم تخالف الهمزة الممدودة المكتوبة على 
عبثاً ، فلا يمكن �أن تكون كيفما اتفق ، ثم يربطها جميعاً رابط  واحد ينتظم كل 

الكلمات التى كتبت فيها الهمزة المدودة على واو  .  
وكذلك عندما ترى �أن كل الكلمات التى حذفت فيها الياء من لاا�سماء ترجع �إلى 
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هدف محدد لا ي�شذ في �أى كلمة ،  و�أن الكلمة لو تكررت مرتين ، واحدة بذكر الياء 
والأخرى بحذف الياء ، فذلك لأن ال�سياقين مختلفان . 

الكتابة  منطقية  كتابتها  في  خالفت  التى  الكلمات  تناول  هو  الخطي  والإعجاز 
العربية ، ودرا�ستها درا�سة تك�شف المغزى من ورائها ، على �سبيل المثال : �إن الفعل 
يكون عند جزمه ي�صبح   ئا ، وقد ا�ستعملها القر�آن �أكثر من مرة بهذا ال�شكل )  
ئا (تحديدا في اثنتين وثلاثين مرة ، وفي مواقف �أخرى ي�ستخدم الفعل نف�سه في 
حالة الجزم ، لكنه ي�ستغنى عن حرف النون في�صبح )ک(  وقد جاء بهذا ال�شكل 
ثمانى مرات ، وبذلك نجد �أن �إح�صائية الفعل يكون في حالة الجزم �أربعين مرة ، 
جاءت على �شكلين ، �أحدهما يتفق مع ا�صول الكتابة العربية والآخر يختلف عنها ، 
ولابد �أن يكون لهذا لااختلاف مغزى ، ف�إن لم يكن له مغزى ، فالقر�آن له �إعجازه 
في كل مجال دون الخط ، �أما �إن كان له مغزى ي�صبح للخط �إعجازه ، ونقدر وقتها 
�أن نقول �أن طريقة الكتابة لي�ست اجتهادات حرة للكتابين ، بل هى �أمور يريديها 
الله هكذا . وهنا لا يمكن �أن ي�صح ما قيل �أن ثمة مخالفات نحوية مرجعها �أخطاء 
الكتاب كما روى عن ال�سيدة عائ�شة ، ف�إن كان الخط مق�صوداً لذاته ، فلابد �أن 

لاانك�سار النحوي كذلك مق�صود لذاته . 
  والأمثلة عديدة فهو ي�ستخدم فعل الأمر )اخ�شوني (: مرة ب�إثبات ياء المتكلم : 
ے، و�أخرى ب�إهمالها ڃ  . فهل هناك مبرر لحذف ياء المتكلم في كلمة 
و�إثباتها في   الكلمة  نف�سها في مو�ضع �آخر ؟ �إن اكت�شاف المبرر يقرر �إن القر�آن له 

ناحية جديدة في مجال الإعجاز . 
�سببه  له  كان  العربية  الكتابة  م�ألوف  عن  خروج  كل  �أن  الدرا�سة  �أكدت  وقد   
الوجيه، وهذا كان الهدف من تلك الدرا�سة هوالو�صول �إلى �أن الخط لم يكن جهداً 

ب�شرياً ، لكنه كان �إعجازاً ربانياً . 
والهمزة  الألف  لأن   ، المفتوحة  بالتاء  مثًال  ولن�ضرب  ال�سابقة  المحاولات  �أما 
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الأخيرة يكاد لم يتطرق لهما �أحد ، �سنجد �أنه قد غلب على كل المهتمين بهذا الأمر  
�سرد الكلمات  المكتوبة بالتاء المفتوحة ، دون تعليلها ، �أما من اتجه �إلى   التعليل  فقد 
غلب عليه لااتجاه الجزئي ، فهو ينظر �إلى الأمور من منظور  محدد غير �شامل ، 
فيخرج بتعليل ي�صلح لتلك الآية ، لكنه لا ي�صلح ل�سائر الآيات ، وفي ر�أيى �أن الر�أى 
. فالا�ستق�صاء  ولي�ست لحالة معينة    ، الذي ي�صلح لجميع الحالات  ال�صواب هو 

�شرط �صحة الر�أي في القر�آن الكريم . 
�أن ال�سبب في  �أدب الكاتب  فيرى  �أبي بكر ال�صولي في  ومن المحاولات محاولة 
ر�سم التاء مب�سوطة في الم�صحف نحو )ٻ  ٻ    ( ، )ې   ى  ( ، )ڦ  ڦ( 
: لكثرة ا�صطحابهما ، لي�س ينف�صلان في القراءة ف�صار كالحرف الواحد الذى لا 

ينف�صل منه ))) .  
 وما قدمه من تعليل  لا ي�صلح لكل الكلمات ، لأن الملازمة  لي�س تعليلًا دقيقاً ، 

لأن كثير من الكلمات مثل : نعمة الله : كانت ت�أتى بال�شكلين : )ڦ  ڦ( ، )ڀ   
ڀ  (  فكيف ي�سوغ لنا �أن نقول �أن التلازم في الأولى ، ولا يوجد التلازم في الثانية 

وهى نف�سها .  والأمر نف�سه )ٻ  ٻ( ، )ئو  ئۇ  ( . 
�أما �أبو العبا�س المراك�شي فيرى �أن الأ�سماء المنتهية بالتاء �إذا كانت بمعنى لاا�سم 
وال�صفة ف�إنها تكتب بتاء مربوطة مثل  )ۀ( ، )ڻ ( : �أما �إذا كانت بمعنى 

الفعل ف�إنها تكتب مفتوحة ))) .  
 هذا الر�أى من الآراء الجيدة التى لم تلق عناية كافية من �صاحبها ، لأن التاء 
تكون بمعنى الفعل وتفتح وتغلق ، لكنها لو كانت بمعنى الفعل في الوقت الحالى ك�أنها 

تحدث الآن فهي تفتح .
ويرى ال�شوكاني �أن   �إغلاق التاء هو الر�سم القيا�سي ، وفتحها هو الر�سم غير 

)))    �أبو بكر ال�صولي ، �أدب الكتاب ، �ص 250 . 
)))    �أبو بكر ال�صولي ، �أدب الكتاب ، �ص 250 . 
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القيا�سي ، و�أنها ت�أتي بالر�سم القيا�سي مع الدلالة الحقيقية ، وت�أتى بالر�سم غير 
القيا�سي مع الدلالة غير الحقيقية .  فكلمة قرة  جاءت في �سورة الق�ص�ص بفتح 
التاء )غير القيا�سي (:  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ     ))) لأن المعنى مجازي 
�إذ �إن لاابن )مو�سى (  لي�س من �صلبهم  . وجاء ب�إغلاق التاء ) القيا�سي( في �سورة 
الفرقان : )       ۀ     ہ  ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ     ))) ( لأن لاابن من �صلبهم  . ويرد 
على ذلك �أن كلمة قرة جاءت ب�إغلاق التاء ولا تتحدث  عن الأبناء من ال�صلب  ، 

)ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ  (   )))   . 

ا �أن كلمة بينة جاءت في الموا�ضع التى ر�سمت على الأ�صل جاءت على  ويقرر  �أي�ضً
الحقيقة والواقع بمعنى �أنها تدل على حقيقة ربانية حدثت �أو هي معجزة وبرهان 
، وفي �سورة فاطر لم تدل على هذا المعنى ، فقد جاءت بمعنى بيان : والمعنى : هل 
�أعطينا كفار مكة كتاباً فهم على بيان منه ب�أن مع الله �شريكًا ))) ،   ويرد على ذلك 

في المثال نف�سه كلمة : )ئى  ئي  بج  بح  بخ ( .
ومن الكتب الجيدة التي  حاولت ب�صدق �أن ت�صل �إلى مغزى الر�سم القر�آني : 

كتاب �إعجاز ر�سم القر�آن و�إعجاز التلاوة لمحمد �شملول   ))) : 
التاء المفتوحةالتاء المربوطة

في توحى بالرحمة العامةرحمة وجميعها  الخلق  ببع�ض  خا�صة  رحمة 
ال�سور التى تبد�أ بالحروف المقطعة

تن�سب �إلى الزوج وتعنى امر�أة لها �أهميتها . توحى بالمحدودية والأهمية العاديةامر�أة

)))    الق�ص�ص    )9( ون�صها: ثن         ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑڑ  ک  ک  ک    ک  گ    گ  گ    گ  ڳ  

 
ڳ  ڳ   ڳثم

)))    الفرقان    )74( :ون�صها   ثن   ڻ  ۀ  ۀ     ہ  ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھ   ے    ے  ۓ  ثم

)))    ال�سجدة    )17( ون�صها : ثن       ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ      ہ   ھ  ھ            ھ  ھثم
)))    ال�شوكاني ، فتح القدير ، ج 4 ، �ص : 356 . 

)))    محمد �شملول ، �إعجاز ر�سم القر�آن و�إعجاز التلاوة ، دار ال�سلام ، �ص �ص )169ـ 183( .
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لموقف خا�ص له دلالته وت�أثيره تعنى اللعنة ب�صفة العموميةلعنة

ودلالتها  كلمة و�أهميتها  الكلمة  هذه  خ�صو�صية 
غير العادية 

من  مع�صية كل  فيه  يقع  الذى  الكبير  الإثم  لتبين 
ع�صى الر�سول . 

ي�ضيف معنى جديداً وخا�صاً وينبه القارئ الكريم  �سنة
�إلى وجود مثل هذا المعنى ليتدبره وي�ستخل�صه

لتعطى معنى �أكبر حجماً وقدراً . قرة

تدل �أن للمقربين جنة مخ�صو�صة مفتوحة  جنة
وا�سعة . 

 مما �سبق نجد �أن البحث لم يقدم تعليلًا ثابتاً لكل الكلمات ، فقد تراوح التعليل 
بين الخ�صو�صية ، والأهمية ، والكبر . فلأنها غير عادية  ، ولأنها �أكبر حجماً . 

  يرى �أن كلمة )رحمت( تعنى رحمة خا�صة ببع�ض الخلق ، كما تفيد بالرحمة 
الكلية ،  و�أن جميع ال�سور التى وردت فيها )رحمت ( بالتاء المفتوحة هى من ال�سور 

التى تبد�أ بالحروف المقطعة . 
لا علاقة بالحروف المقطعة بفتح التاء ، لأن رحمة بالحاء المغلقة جاء في �سور تبد�أ 
بالحروف المقطعة  ثلاثة �أ�ضعاف رحمت  في ال�سور التى تبد�أ بالحروف المقطعة . 

�أما قوله ب�أنها رحمة خا�صة ببع�ض الخلق وهم الذين هاجروا وجاهدوا في �سبيل 
الله ، المح�سنون ،ـ �أهل البيت ، زكريا ، �إحياء الأر�ض بعد موتها . 

ويعد الزرك�شي �أقرب من و�صل  �إلى المعنى ال�صحيح  ل�سر كتابة التاء ، يقول )�إن 
هذه الآ�سماء لما لازمت الفعل ، �صار لها اعتباران : �أحدهما من حيث هي �أ�سماء 
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و�صفات ، وهذا تقب�ض منه التاء ، والثاني من حيث �أن يكون مقت�ضاها فعلًا و�أثراً 
الفعل  ، و)حقت( وجهة  فيه كما تمد في )قالت(  ، فهذا تمد  الوجود  ظاهراً في 

والأمر ملكية ظاهرة ، وجهة لاا�سم وال�صفة ملكوتية باطنة    ))) .  
 وقد �أ�صاب الزرك�شي في عدد من الكلمات لأنه فطن �إلى جوهر التغاير ، فقال : 
في )بقيت الله ( : مدت تا�ؤه لأنه بمعنى ما يبقى في �أموالهم من الربح المح�سو�س ، 

لأن الخطاب �إنما هو فيها من جهة الملك . 
�سائر  في  وطبقها  التعبير  هذا  في  ا�ستعملها  التى  المح�سو�س  للفظ  انتبه  وليته 
الكلمات . وقال في فطرت الله : فهى ف�صل خطاب في الوجود كما جاء ) كل مولود 

يولد على الفطرة ( . وهو هنا : ابتعد عن فكرة التج�سد في ذات اللحظة ، 
وهو يرى  �أن التاء المربوطة توحي بالمحدودية والأهمية العادية ، �أما المفتوحة : 
لتجعل المعنى مفتوحًا ووا�ضحًا ، وذا �أهمية ويجب لاالتفات �إليه و�أخذ العبرة منه. 
وما يعيب هذا لااتجاه هو لااجتهاد في تعليل كل كلمة ب�شكل محتلف عن �أخواتها ، 
فيقول عن كلمة نعمة المربوطة لأنها محدودة ومربوطة ، بينما ت�أتي بالتاء المفتوحة 
لتدل على النعم الخا�صة التي وهبها الله للم�ؤمنين من عبادة ، وتدل على النعم 

المفتوحة التي لا يمكن �إح�صاء عددها . 
ولا�شك �أنها جهود طيبة لو �أنها اعتمدت مبد�أ وحدة التعليل لكل لاا�ستعمالات . 

 

)))    الزرك�شي ، البرهان في علوم القر�آن ، الجزء الأول ، �ص 282 . 
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5ـ       الدراسة الراهنة    :  

هي درا�سة في الأحرف الوظيفية ، وقد �سميتها بالوظيفية لأن الحرف في كتابته 
�أو طريقة ر�سمه لا علاقة له بالموقف الإعرابي ، �أي �أن زيادة الحرف �أو �إنقا�صه �أو 
تغيير ر�سمه يرجع �إلى وظيفة دلالية يحققها هي الدافع لزيادته �أو نق�صه �أو طريقة 

ر�سمه . 

وهي تدر�س خم�سة �أحرف في القر�آن الكريم هي : 

ت�أتي مع الفعل المتعدي بذاته  1ـ اللام الزائدة : وهي لام زائدة نحوية ، فهي 
الذي لا يحتاجها ، فالفعل يكيد متعد بذاته ، ومع ذلك لا يقول القر�آن : فيكيدوك 
، ومع ذلك نجد  ، والفعل ي�ستطيع متعد بذاته  ، بل يقول فيكيدوا لك كيدًا  كيدًا 
  (((} ہ  ہ  ہ  ھ        {   ،(((} }      ٺ  ٺ  ٿ   هذين لاا�ستعمالين :       

فو�ضع اللام في الثانية دون الأولى . 

موا�ضع في  اللام في  هذه  وجود  لتعليل  ي�صلح  �سببًا  �أن تجد  والدرا�سة تحاول 
القر�آن دون موا�ضع �أخرى . 

2ـ نون يكن : فالقر�آن يكتب الفعل مرة بالنون و�أخرى بدونها )يك ( والدرا�سة 
ت�ستق�صى كل ا�ستعمالات الفعل الخالي من النون ، وتحاول �أن تقدم ال�سبب الذي 
ي�صلح لتعليل الحذف في لاا�ستعمالات المحذوفة ، وفي الوقت نف�سه يكون معكو�سه 

�سببًا لتبرير لاا�ستعمالات التي لم تحذف فيها النون . 

3ـ الياء : في لاا�سم المنقو�ص ، �أو ياء المتكلم الم�ضافة للا�سم ، �أو الياء في الفعل 
))) سورة  الأعراف : }ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ   ٿ  ٿ  ٹ{.    

))) سورة  الأعراف : }  ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھ  ے{.    
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الناق�ص �أو ياء المتكلم الم�ضافة للفعل ، ثم حذف الياء بدون مبرر نحوي ، بل حذفها 
في مو�ضع الرفع للفعل ، �أو في مو�ضع التعريف ب�أل للا�سم ، وهي مواقع يمتنع فيها 
الحذف نحويًا ، وبابتعاد ال�سبب النحوي لا يبقى �إلا ال�سبب الوظيفي : وانظر ر�سم 
الفعلين )ۇ( ، )ٹ( فالفعل واحد ، وهو يخاطب جمعًا وي�ضع ياء المتكلم 
المفعولية الم�سبوقة بنون الوقاية التي تقي الفعل من الك�سر ، ومع ذلك فقد حجب 
الياء في �أحدهما ، و�أثبت الياء في الثاني ،وت�سعى الدرا�سة �إلى تقديم �سبب واحد 

لحجب الياء وقت حجوبها ، وبقائها وقتما تبقى . 

4ـ  الألف : لو نظرت لا�سم الله القهار :  }     ھ  ھ   {  :   }    ھ  ھ   { �سترى 
�أن كلمة )ھ( لم تثبت الألف في ج�سم الكلمة ، بينما القهار وردت مرة ب�إثبات 
الألف و�أخرى بحجبها ، وهذا الأمر متكرر بغزارة ، والدرا�سة تهدف �إلى تقديم 

�سبب لكتابة الألف وفي الوقت نف�سه لحجبه عن الكتابة . 

�إلى  ، وانظر  تا�ؤه مربوطة  �أن لاا�سم  الأ�سماء ، فالمعروف  التاء المفتوحة في  5ـ 
الآيتين الآتيتين :  

    ] النحل[ ڃ           ڦ  ڦڄ  ڄ     ڄ  ڄ   ڃ  ڦ  ڦ  }           ڤ   ڤ                            �

   ]إبراهيم[ٿ      ڀ  ڀڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  پ  ڀ   }   پ  پ �

كما ترى لا تغيير �سوى في الر�سم الكتابي للتاء ، والدرا�سة تهدف لتقديم �سبب 
للر�سمين معًا . 

تلك كانت الأحرف الوظيفية التي �ستتم الدرا�سة التطبيقية عليها ، وقد �أ�سميتها 
الأحرف الوظيفية لانعدام ال�سبب النحوي في التغير ، فلي�س �إلا الوظيفة التي تجعل 

الحرف ينق�ص �أو يزاد �أو يتغير �شكله الكتابي . 
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6ـ الهمزة المكتوبة على الواو : فلو نظرت للر�سم الكتابي لكلمة جزاء �ستجد لها 
�شكلين :  على ال�سطر )ڤ(، وعلى الواو )ڀ( وكلتا الكلمتين في موقع رفع ، �أي 
�أن الموقع الإعرابي لا علاقة له بكتابة الكلمة ب�شكلين ، والدرا�سة ت�سعى لتقديم �سبب 

ينتظم كل ا�ستعمالات هذا ال�شكل من الكتابة  . 

والأحرف ال�ستة منها ما يتعلق بالر�سم القر�آني ) الخطي( مثل التاء المفتوحة 
للا�سم �أو المربوطة الخا�صة بالا�سم ، ومثل �إثبات الألف في ج�سم الكلمة �أو حذفها 
، وكذلك كتابة الهمزة على ال�سطر �أو على الواو ، ومنها ما يتعلق بزيادة الحرف 
الياء  . ومنها حذف  اللام  زيادة  ، ومنها  بقائها  �أو  يكن  نون  �أو نق�صه مثل حذف 
طويلًا  طريقاً  تبد�أ  الراهنة  .والدرا�سة  ولاا�سم  الفعل  من  المتكلم  ياء  �أو  الأ�صلية 
خا�صاً بالر�سم القر�آني ،  وهى ت�ضع فر�ضاً علمياً مفاداه �أن القر�آن الكريم توقيفي 

من حيث الر�سم .     
والفر�ض العلمي يظل فر�ضاً ، حتى يتم ا�ستق�صاء كل الأمثلة فلا تنفيه ، ولذلك 
وو�ضعها  الكلمات  كل  ا�ستظهار  �أى  بالا�ستق�صاء  تت�سلح  �أن  لابد  الدرا�سة  �أن  نرى 
تحت الدرا�سة،  ف�إن ثبت �أن كل الكلمات التى �أخذت �شكلًا مختلفاً في الر�سم قد 
�أ�صبح �صحيحاً  الفر�ض  �أن  يعنى  ،  فهذا  واحد  �سبب  ا�ستثناء  بلا  كلها  انتظمها  

وانتقل من الفر�ضية �إلى    اليقين . 
�أما الأ�س�س التي �أتبعها في تلك الدرا�سة : 
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المبدأ الأول :    الاستقصاء   :  

بع�ض  من  �أبدًا  يً�ستنبط  قانون  فلا   ، الكتاب  ا�ستعمالات  كل  مع  لاا�ستق�صاء 
 ، القانون  مع  تتناق�ض  لاا�ستعمالات  هذه  �إحدى  كان  لو  فماذا   ، لاا�ستعمالات 
�أن  �أر�ض �صلبة ، وتعرف ما يمكن  �إلى قانونك ، وتقف على  بالا�ستق�صاء تطمئن 
يعتر�ض عليك به ، وكيف تردُّ عليه ، و�أرى �أن كثيًرا من الآراء التي ا�ستمرت لوقت 
طويل ثم تهافت خاوية على عرو�شها �سببها �أن �صاحبها خانه لاا�ستق�صاء فخانته 

الحقيقة . 

وكم �سمعت و�أنا �صغير �أن الجلو�س يختلف عن القعود ، في �أن القعود من الو�ضع 
ي�أمرنا  وَجَلَّ  عَزَّ  ثم وجدت الله   . نائمًا  الو�ضع  فمن  �أما الجلو�س   ) واقفًا)ر�أ�سيًا 
ح في المجال�س ، وهنا عرفت �أن القانون لا يمكن �أن يكون �صحيحًا لأننا لن  �أن نف�سِّ

نتواجد في المجال�س من و�ضع النوم . 

لأنها  ال�شر  الريح تكون في  �أن  الرياح في  الريح تحتلف عن  �إن  وكذلك ما قيل 
بع�ضها  يك�سر  فمتقابلة  الجمع  الرياح  �أما   ، يقابلها  ما  فتدمدم  واحدة  جهة  من 
حدة بع�ض ، وهنا ي�صطدم القانون مع قوله تعالى:}ڃ  ڃ  ڃ  ڃ{  ))) فهذا 

لاا�ستعمال لم يطرق �سمع من و�ضع القانون ، و�إلا ما و�ضعه . 

 وقد �أفادني منهج لاا�ستق�صاء جدًا في ت�صويب ما �أ�صل �إليه ، وتجنيبي ما يك�سر 

قت بين القرية والمدينة ، وقلت �إن كل التجمعات قرى لأن  القواعد ، �أذكر مثًال لما فرَّ
�أ�صل الكلمة: التجمع ، ف�إذا �أ�صبح في القرية �سلطان يدين له النا�س بالولاء والخ�ضوع 
�إلا عا�صمة ال�سلطان ، وقد وجدت القانون  �أ�صبحت مدينة ، فلا مدينة  والطاعة 
مت�سقًا مع اللغة ولاا�ستعمال ، فاعتمدته وقلته في ندوة ما ، ف�إذ ب�أحد الحا�ضرين 

))) سورة يونس ، الآية )22( 	
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من حفظة القرآن لا يشغله في الندوة �إلا �أن ي�ستح�ضر كل ا�ستعمالات الكلمة ليت�أكد 
مما �أقول ، ثم وجدته يبت�سم وك�أنه وجد كنزًا ، وقال لي �أمام الحا�ضرين: فما قولك 
بكلام ملكة �سب�أ ؟؟ : }ئۇ  ئۇ     ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ    ئې  ئې  ئې  ئى   ئى{ ))) 
�ألم تكن ملكة يدين لها النا�س بالخ�ضوع والولاء والطاعة ، فلماذا لم ت�ستعمل كلمة 
) مدينة( ؟؟ لكني كنت م�سلَّحًا ب�سلاحي الما�ضي: لاا�ستق�صاء ، ولم يفاجئني بهذا 
لااعترا�ض ، فقد وقفت عنده قبله ، وكنت على و�شك لاان�صراف عن قانوني ، لولا 

�أني وجدته لا يعار�ضه كما ات�ضح في ردي على المعتر�ض: 

�إذ قلت له: فهي هي تتكلم عن مكانها هذا وقت �سلطانها �أم بعد �أن تفقده ؟؟ 
�إن هذا المثل تحديدًا يحمل ب�صمة زمنية لا يمكنكَ �أن تتعامل معه بدونها ، فالملكة 
لا تتحدث عن هذا المكان وقت �سلطانها ولكن بعد زوال �سلطانها ، فهي �إن كانت 
الآن مدينة فهي في الوقت الذي �سيدخل فيه الملوك �إليها وي�سلبونها منها لن تكون 
�إلا قرية فقدت �سلطانها بدخول الغازي واحتلالها ، و�ستكون الملكة �إما مقتولة �أو 

�أ�سيرة ذليلة . 

�أو  الأ�سير  ال�سلطانة  لهذه  تخ�ضع  مدينة  المدينة  �ستظل  وقتها  فهل  له:   قلت 
 ، لاا�ستق�صاء  نعمة  و�شكرت ربي على   ، الرجل  ؟ �شكرني  والولاء  بالطاعة  القتيل 
ولولاها لتهدم كل ما قلته خلال الندوت التي ا�ستمرت ثلاث �ساعات حتى لو كان 

كله �صحيحًا ما عدا هذه . 

نفعني لاا�ستق�صاء لأنني �أخذت وقتًا لأ�صل �إلى ات�ساق هذه الكلمة ال�شاردة عن 
ا في فهم المعنى ، فالملكة تعي�ش في مدينة  قطيعها مع القطيع ، فالتزامن كان مهمًّ
، وهي مدينة لأنها ذات �سلطان عليها يخ�ضع لها النا�س بالولاء ، لكنها لا تتكلم 
عنها وهي على هذه الحال ، بل تتكلم عنها عندما ت�صير في الم�ستقبل عك�س ذلك ، 

))) سورة النمل ، الآية )34( 	
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فهذه المدينة التي هي مدينة لحالتها هذه �ست�ؤول غدًا �إذا انقلب الحال �إلى عك�س 
معناها فت�صبح قرية ؛ ولذلك كان ال�س�ؤال حا�سمًا هل هي تتكلم عن مدينتها وقت 

خ�ضوعها ل�سلطانها �أم تتكلم عنها بعد زوال �سلطانها عنها ؟ 

فاليوم: بلقي�س ملكة ، ومملكتها مدينة وهي في �سلطانها . 

الغد: لي�ست ملكة ، وتحول المكان �إلى قرية فقدت �سلطانها . 

 ، الم�ستقبل  تتكلم عنه في  لكنها   ، التكلم  المكان وقت  الكلمة لم تطلق على  لأن 
و�شتان بين و�ضع المكان في الزمنين: الأول لا حرب وهي �صاحبة الكلمة على مدينتها 
، والثاني: حرب �سقطت فيها المدينة وا�ستبيحت . فلا يمكنك �إذن �أن تغفل الظرف 

الزمني . 

منهج لاا�ستق�صاء هو ما �أعطاني الوقت الطويل لأقف على متانة القانون ، و�أن 
خ وجوده .  هذا المثال لا يهدم القانون ، بل ير�سِّ

عَلَيْهِ  نوحًا  ب�أن  للقر�آن الكريم  اللغوية  �أخرى تو�صلت من خلال درا�ستي  ومرة 
مُ  لا يمكن �أن يكون هو �آدم الأ�صغر �أو �آدم الثاني ، و�أن كل الب�شرية امتدت من  لَا ال�سَّ

ا كنت م�ستعدًا بما يعتر�ض عليَّ به ، لي�س �إلا قوله تعالى: }ٱ  ٻ   ذريته . و�أي�ضً
ٻ  ٻ        {  ))) ، لكني كنت �أملك �أكثر من خم�س �أدلة قر�آنية على كلامي وحديث 
�صحيح يقطع بما �أقول ، ولا يمكن �أن يتناق�ض القر�آن مع بع�ضه البع�ض ، لذلك قلت 

�إن ت�أويل ن�ص واحد قابل للت�أويل �أجدر من ت�أويل ن�صو�ص عدة لا تحتمل الت�أويل . 

�أن  ومرة �أخرى وجدت الن�ص يرفع في وجهي ، ويقول لي: هذا ردُّ قاطع على 
ذرية نوح فح�سب هي الباقية ! ولا يدرى �أن القر�آن ي�صرح بذرية المحمولين مع نوح 
مُ : }  ڍ  ڌ    ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژڑ    {   )))  لَا ، ويقول لنوح عَلَيْهِ ال�سَّ

))) سورة الصافات ، الآية )77( 	
))) سورة هود ، الآية )48( 	
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فقوله �أمم ممن معك تقرر �أن من معه �سي�صيرون �أمًما ، فقيل لي: لعل المق�صود: 
الأمم التي حملها من غير الب�شر ، فقلت ، لكن ) من ( عاقلة . كما �أن الآية لها بقية 
تتحدث عن عذاب بع�ض الأمم التي معه: }  ڑ  ک  ک     ک  ک  گ  گ    { )))  

ب ؟  ، فهل الحيوانات تُعذَّ

 وانتهى لااعترا�ض �سريعًا �إذ طلب تو�ضيح الآية التي اعتر�ض بها ، قلت له: هذه 
الآية قيلت في �سياق تقابلي ، ف�صيغت ب�أ�سلوب ق�صر تقابلي ، �أي هناك مواجهة بين 
نوح وقومه ، ف�أخبر عن نوح ببقاء ذريته في مقابل ذرية قومه التي غرقت ، لكن هذا 

لا يمنع �أن يكون هناك ذريات �أخرى من غير �أعدائه باقية . 

كان هذا بف�ضل منهج لاا�ستق�صاء الذي يتيح لك الوقت الكافي لتعرف من �أين 
ي�أتيك الهجوم وت�ستعد له ، ولا يح�صل �أحد على انت�صار وهمي عليك و�أنت ربما 

على �صواب ، فالا�ستق�صاء يعطيك الوقت الكافي للا�ستعداد .

 

))) سورة هود ، الآية )48( 	
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المبدأ الثاني :   القانون الداخلي   :  

ا هو معرفة القانون الداخلي للقر�آن    ومن �أعمدة منهجي في درا�سة القر�آن �أي�ضً
الكريم ، فالأطباء يعالجون �أي ع�ضو بمعرفة كيف يعمل ، كذلك ر�أيت �أن القر�آن 
لهذه  ا�ستعماله  وراء  ال�سر  معرفة  المهم  من  فكان   ، يفعل  ما  جيدًا  يعرف  الكريم 
الكلمة هنا ، وا�ستعماله لأخرى هناك ، لذلك �أنا �أرى �أن خير �أداة لمعرفة  الحقيقة 
�أن تقف على �سر الخلطة كما يقولون ، و�أرى �أنه لي�س هناك خير من القر�آن ليعرفكَ 
تقنيات ا�ستعمال تعابير العربية ، فالقر�آن من يعلمكَ لاا�ستعمال ال�صحيح ، وهذا لا 

يتم �إلا با�ستقراء كل لاا�ستعمالات لتعرف الرابط الذي يجمع بينها �أو يفارق . 

وقد وجدت �أن القر�آن الكريم مثًال في ا�ستعمال كلمة المر�أة يطلقها على البنت 
التي لم تتزوج ، وعلى المر�أة المتزوجة ، وعلى الأرملة التي مات زوجها ، وهنا لأن 
الم�ستعمل خبير يعرف ما يفعل ، فهناك رابط ما بين هذه لاا�ستعمالات ، وبالدرا�سة 
�ست�صل حتمًا �إلى ال�سر: وقد وجدت �أن القر�آن يطلق كلمة المر�أة على �أنثى الب�شر: 
�إذا كانت بعيدًا عن الزوجية ، لذلك فهي تطلق على البنت التي لم تتزوج ، لأنها 
بمفردها ، لي�ست بذات زوج ، وتطلق على الأرملة والمطلقة لأنهما �أ�صبحتا بلا زوج ، 
ا على المتزوجة �إن كانت في زواجها كغير المتزوجة ، فلا تملك �أ�سا�سيات  وتطلق �أي�ضً

لاان�سجام الزوجي ، و�سترى القر�آن يعلمكَ �أن الزواج ال�سوي هو ما كانت فيه: 

�أحدهما في  لأن  امر�أة  فهي  كافراً  الطرفين  �أحد  كان  ف�إن   ، العقيدة  1ـ وحدة 
�شقاء مع الآخر مثل امر�أة لوط وامر�أة نوح وامر�أة فرعون . 

2ـ عدم العفة �أو الخيانة الزوجية: مثل امر�أة العزيز . 

3ـ وفاة الزوج وهي حبلى مثل: امر�أة عمران . 

�إبراهيم ،  4ـ عدم الخ�صوبة والعجز عن الإنجاب مثل امر�أة زكريا ، وامر�أة 
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و�سوف ترى �أن امر�أة زكريا لما ي�ستجيب الله لدعائه �سيطلق عليها زوج. 

5ـ الن�شوز: مثل امر�أة �أبي لهب . 

وهكذا كان هناك رابط موجود دومًا يربط بين كل لاا�ستعمالات ، لكنه بحاجة 
�إلى من ي�صل �إليه ، لكنه موجود ، مثل كل قوانين الطبيعة موجودة لكنها تنتظر من 

ي�صل �إليها . وهل ما و�صل �إليه نيوتن وغيره لم يكن موجودًا قبلهم . 

وجدت �أن كلمة امر�أة في كل ا�ستعمالات القر�آن هي �أن تكون مفردة بلا زوج، 
�أثناء وجودها معه لكن فاقدة لان�سجام الحياة معه  �أو  �أو بعده ،  �سواء قبل الزوج 

فك�أنها وهي معه لي�ست معه ، بل وحدها لأنه زواج مبتور �أي لي�س بزواج  . 

�أن المر�أة هي كل ما لي�س زوجًا بمفهوم الله للزواج . وبذلك لو  وهكذا عرفنا 
قر�أت القر�آن ووجدته يقول: امر�أة تملكهم عن ملكة �سب�أ فاعرف �أنها بلا زوج . 

فالقر�آن �إذن يقنِّن ا�ستعمالاته ، وما عليك �إلا �أن ت�صل �إلى الرابط الذي يربط كل 
هذه لاا�ستعمالات دون �أن ت�شذ واحدة ، واعلم �أن القر�آن الكريم يحمل في ذاته �سر 

لاا�ستعمال ، كما كانت الأر�ض تحمل في ذاتها الجاذبية حتى انتبه �إليها نيوتن. 

وهكذا �ستجد كنوزًا من جماليات العربية في القر�آن الكريم ، وما عدم و�صولنا 
�إليها �إلا لق�صور فينا �أو تق�صير . 

واعلم �أن الم�ستعمل )القر�آن( متقن لعمله ، فادر�س ا�ستعماله لتعرف القانون 
الداخلي الذي يحكم ا�ستعماله ، �إن القر�آن نف�سه هو مفتاح كنزه . 
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المبدأ الثالث :    الوحدة العضوية :   

�أن �سبب فتح تاء نعمة كذا ، لكن �سبب   اعتماد مبد�أ الوحدة: بمعني لا تقول 
، و�أن  �أن يكون ال�سبب عامًا للجميع  �أو �شجرة كذا ، بل لابد  �سبب فتح تاء امر�أة 
التاء في نظام واحد كما تن�سجم حبات العقد في  تن�سجم جميع الكلمات مفتوحة 

نظامه . 

ومبد�أ الوحدة هو عا�صم لعدم التناق�ض ، وعدم انهيار القانوةن بعد فترة من 
الوقت ، لأنه لن تبقى �إلا الحقيقة ، وكل ما هو غير حقيقي فهو زاهق حتى لو كان 

يعظم في الكتاب . 

 وهذا المبد�أ يتبعه: وجوب التقنين: فلا جواز في القر�آن الكريم ، كما ر�أينا في 
تقنين جواز تذكير وت�أنيث فعل جمع التك�سير ف�أبى القر�آن �إلا التقنين لأن الجواز 
اللغة  جوازات  كل  مع  الخا�ص  قانونه  للقر�آن  �أن  �ستجد   ، الفو�ضى  يعني  المطلق 

العربية. 

 �إن اللغة العربية لا ي�صلح معها ما لا ي�صلح للقر�آن الكريم ، لأن ما ين�سحب على 
اللغة العربية ين�سحب على القر�آن الكريم ، فما لا يجوز �أن تقوله عن لاا�ستعمال 

القر�آني لا تبحه في اللغة العربية . 

من ذلك التبعثر ، فلا يمكن �أن تعلل تعليًال لكتابة تاء نعمة ، بر�سم التاء مفتوحة 
ب�أن ذلك لأنه كان هناك �ضيق ، ثم حدثت �سعة ففتحت التاء ، فهذا تعليل يظهر 
وجيهًا ، ويقبله من ي�سمعه ، لكنك ما �إن ت�س�أل القائل : فما بال : وردوها   مرة بالتاء 
المفتوحة ، و�أخرى بالتاء المربوطة في التعبير نف�سه ؟ وهل يمكن �أن تنقل هذا التعليل 

الوجيه �إلى كلمات �أخرى ، بل �إلى كل الكلمات الأخرى ؟ 
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�أن  �أي   ، الكلي  النظام  �إلا  يقبل  لا  والقر�آن   ، مقبول  التوجيه الجزئي غير  �إن 
�أن ي�شمل الظاهرة كاملة في كل الكتاب ، فلا ي�صلح التعليل الذي لا  التعليل لابد 
ي�شمل كل كلمات الظاهرة ، �أي لا تقل بتعليل لا ي�ستقيم مع كلمات �أخرى وردت بفتح 

التاء مثل مع�صية ، ولعنة .. 

فالمبد�أ المعتمد عندي في ذلك هو القانون الكلي ال�شامل لكل �أمثلة الظاهرة ، �أي 
ما تقوله عن فتح تاء نعمة يجب �أن تقوله عن فتح تاء لعنة ، وعن فتح تاء مع�صية ، 

وعن فتح تاء غيابة ، وغيرها . 

ولعلك ت�ستح�ضر كتاب الديوان ونقد العقاد لق�صيدة �شوقي في رثاء م�صطفى 
�أحد  بن�صر  هنا  ول�سنا   ، �أبياتها  ترتيب  ب�إعادة  �صياغتها  �أعاد  �أنه  وكيف   ، كامل 
الفريقين على الآخر ، �أو تقييم هذا النقد ، لكن ما يعنينا هو �أن القر�آن الكريم �أحق 
في �أن يكون القانون المطبق عليه هو قانون الوحدة الع�ضوية الذي طالب به العقاد 
الذروة مع �شعراء  �إلى  ، وو�صل  ال�شعرية  المدار�س  به �شعراء كثيرون من  والتزم   ،

الواقعية . 

�أنها  ن�ستبين  حتى  م�ؤجلة  فهي   ، جميلة  بدت  و�إن  جزئية  قاعدة  كل  �أن  فنرى 
�صالحة للتطبيق على كل ما ي�شابهها . 

فيديو  من  �سمعه  ما  لي  ويقول   ، امر�أة  كلمة  عن  يكلمني  �صديقًا  وجدت  وقد 
�إن كانت  �أن القر�آن ي�ستخدمها عن التعبير عن زوج الرجل  اجتهد �صاحبه لبيان 
مختلفة العقيدة معها �أو كانت لا تنجب ، وكان يثني على الفكرة جدًا ، ويتع�صب 
لها من �شدة �إعجابه بها ، وكنت قد �سمعت الفيديو ، ور�أيت �أن الملاحظة �صحيحة 

جزئيًا ، لكن الباحث لم ي�شمل كل ا�ستعمالات الكلمة ، ولهذا �س�ألته : 

لماذا قال �إذن عن امر�أة �سيدنا �إبراهيم امر�أة ؟ فقال لأنها لم تكن قد �أنجبت ، 
فقلت لها : فقد ماتت عائ�شة وغيرها من �أزواج  ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم ) 
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�إلا خديجة ، ومارية القبطية ( دون �أن تنجب  ، ومع ذلك �أطلق القر�آن عليها زوج 
مُ  �أطلق القر�آن على حواء : كلمة ) زوجك( من اللحظة الأولى  لَا . و�آدم عَلَيْهِ ال�سَّ

وقبل �أن ينجب منها . 

ثم �س�ألته مرة �أخرى : وماذا عن امر�أة عمران ، وكانت عقيدتهما واحدة بدليل 
 ، امر�أة عمران  القر�آن كلام  وذكر   ، �آل عمران  الله  ا�صطفى  فقد  عليهما  الثناء 
�أطلق  ذلك  ومع   ، ال�سلام  عليها  مريم  ابنتها  �أنجبت  قد  ربَّها  تكلم  وهي  وكانت 

القر�آن عليها وهي لا تختلف في العقيدة مع زوجها ومنجبة كلمة امر�أة عمران . 

كان  و�إن   ، لاا�ستعمالات  كل  وي�ستق�صي  ي�شمل  لا  كان جزئيًا  التعليل  لأن  ذلك 
الكلي الذي  ال�شامل  التعليل  ، فهو  التعليل ال�صالح  �أما   ، م�صيبًا في تلك الجزئية 

ي�ستوعب كل الأمثلة ، ولا يناه�ض ب�أمثلة لا ين�سحب القانون عليها . 

والإجابة ال�صحيح �أن كلمة امر�أة التي جاءت في القر�آن الكريم �ست وع�شرين 
مرة : كان يربطها جميعًا رابط واحد هو الفردية ، �أي انعدام الزوجية ، فالكلمة 
�صالحة للتعبير عن البنت غير المتزوجة ، وعن المر�أة المنف�صلة عن زوجها بموت �أو 
طلاق ، وعن المتزوجة التي ي�شوب علاقتها مع زوجها مانع ان�سجام ، مثل التنافر 
العقدي ، وكذلك العطل المانع للإنجاب ولي�س عدم الإنجاب بعد ، فامر�أة زكريا 
عطًال  تحمل  لأنها  لكن   ، بعد  تنجب  لم  �أنها  لي�س  عنها  الزوجية  كلمة  منع  الذي 
مُ  عقيمًا  لَا دائمًا يمنعها من الإنجاب فهي عاقر ، وكانت امر�أة �إبراهيم عَلَيْهِ ال�سَّ

، وكذلك الن�شوز ، ك�سوء المعاملة ، �أو الخيانة . 

�سيتزوجها مو�سى  التي  الفتاة  امر�أة على  كلمة  تعلل لإطلاق  �أن  : يمكنك  هنا 
مُ  بعد ذلك لأنها كانت بعدُ غير متزوجة ، ويمكنك �أن تعلل لإطلاقها  لَا عَلَيْهِ ال�سَّ
على ملكة �سب�أ لأنها لم تكن متزوجة بعد ، و�أن تعلل لإطلاقها على امر�أة عمران 
لأنها ترملت وهي حبلى بابنتها ، و�أن تعلل لإطلاقها على امر�أة نوح ، وامر�أة لوط ، 
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وامر�أة فرعون ) ع�شرة ا�ستعمالات من المجموع الكلي البالغ �ستة وع�شرين ( لوجود 
التنافر العقدي ، و�أن تعلل لإطلاقها على امر�أة زكريا ، وامر�أة �إبراهيم )خم�سة 
ا�ستعمالات ( لأنهما معطلتان عن الإنجاب ، وكذلك يمكن �أن تعلل لا�ستعمالها عن 
�أو  امر�أة العزيز )ثلاثة ا�ستعمالات (  لأحد �سببين : تعطل الزوجة عن الإنجاب 
ن�شوز الزوجة ومحاولتها خيانة زوجها . وكذلك : امر�أة �أبي لهب ل�سوء الع�شرة ، 
�أن تهب نف�سها للنبي ،  �أرادت  ومثلها المر�أة التي خافت من بعلها ن�شوزًا ، وامر�أة 
، ولا  الميتة التي لم تعد موجودة والكلام عن ميراثها  . والمر�أة  فهي غير متزوجة 
يبقى �إلا ا�ستعمال واحد هو ما ذكر في �آية الدين في �سورة البقرة ، مما ي�شير �إلى �أن 
القر�آن الكريم في اختيار كلمة )امر�أتين ( يريد �أن تكون ال�شاهد من الن�ساء لي�س 

من الأزواج حتى تكون حرة في حكمها ، غير خا�ضعة لت�أثير زوجها . 

وهكذا كان التعليل �شامًال لكل لاا�ستعمالات ، هذا هو التعليل الكلي . 

ق بين المدينة والقرية التي  ومرة �أخرى انت�شر فيديو �شوهد ملايين المرات ، يفرِّ
�سبق �أن فرقنا بينهما ، ويرى �صاحبه  �أن القرية هي ما �صفت لنوع واحد ، والمدينة 
ما حدث فيها اختلاط ، بمعنى �أن قرية �أهل الكهف التي ذهب �إليها مو�سى عَلَيْهِ 
مُ  والعبد ال�صالح ، وا�ستطعما �أهلها هي قرية لأن �أهلها كلهم بخلاء ، فلما  لَا ال�سَّ

ظهر الرجل ال�صالح كما في قوله ) وكان �أبوهما �صالًحا ( �أ�صبحت مدينة .. 

وهنا قلت : لكن هذا الرجل كان ميتًا قبل ح�ضور ال�ضيفين الكريمين ، ومازال 
ميتًا بعد ح�ضورهما ، فمازالت القرية كما هي ، لم يحدث اختلاط فيها ، ومازالت 

كلها بخيلة ، والرجل ال�صالح كان في الما�ضي ، ولم يبعث . 

ابنا  اليتيمين  الغلامين  بينما   ، القرية  تلك  الكنز هو  فيه  الذي  المكان  �أن  كما 
الرجل ال�صالح يعي�شان في مكان �آخر هو المدينة فهما مكانان . 

وقد �أ�شار في ت�أكيد كلامه �إلى قرية �صاحب ي�س التي رف�ضت المر�سلين الثلاثة 
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ف�سماها القر�آن الكريم قرية ، ثم لما ظهر �صاحب ي�س يطلب من قومه �أن يتبعوا 
�أن  ي�س  نا�صح  ظهور  مع  ف�صلح  والإيمان  الكفر  بين  المكان  جمع  فهنا   ، المر�سلين 
�أق�صى  الفعل جاء من  ا�ستعمال  بدليل  �أمام مكانين  ا نحن  و�أي�ضً  . ت�سمى  مدينة 

المدينة �إلى القرية . 

لَّى  ثم ماذا تقول لتعبير القر�آن الكريم عن مكة الذي كان يعي�ش فيها الر�سول �َص
�أن تكون  �آمن ، والكفار في وقت واحد ، فهي بمنظوره يجب  وَ�سَلَّمَ ومن  عَلَيْهِ   ُ َّهللا
، فقال  وتثنية وجمعًا  �إفرادًا  بكلمة قرية  الكريم عَّرب عنها  القر�آن  بينما   ، مدينة 

ڭ  ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  {))) ،  }           ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ   ڦ    ڄ  {))) ، }           عنها : }          
{))) ، فو�صف مكة التي تجمع اختلاطًا بين الكفر والإيمان بالقرية  ژ    ڑ  ڑ  

ين�سف منظور من قال بهذا التفريق . 

: بالمنبت ، لا  �أو مثالين  الر�أي الوجيه الذي ي�صلح على مثال  ي هذا  �أ�سمِّ ف�أنا 
ا قطع ، ولا ظهرًا �أبقى ، فهو ر�أي لا يثبت للبحث العلمي ، ولأنه غير �صحيح  �أر�ضً
فهو زبد لن يلبث �أن يذهب جفاء بمجرد �أن ت�سطع الحقيقة التي تمكث في الأر�ض ، 

ومعنى ذهابه �أنه غير مفيد ، لم نجن منه �سوى �ستر الحقيقة بع�ض الوقت. 

)ويقول   : وثعبان  وحية  جان  �إلى  وتحولها  مو�سى  ع�صا  تعليل  في   : قيل  ومما 
الم�شككون في كلام الله من الم�ست�شرقين: كيف يقول مرة �إنها ثعبان مبين. ثم مرة 
َ�آنٌّ  {  . ونقول: �إن  هَا ج َ�أَنَّ ةٌ ت�سعى  { ، ومرة ثالثة يقول: }        ك اَ هِيَ حَيَّ ذ َ�إِ �أخرى يقول: }          ف
هناك فارقاً بين مختلفات تتناق�ض، ومختلفات تتكامل، فهي ثعبان مرة، وهي حية 
مرة ثانية، وهي جان؛ لأن الثعبان هو الطويل الخفيف الحركة، والحية هي الكتلة 
المخيفة ب�شكلها وهي متجمعة، والجان هو الحية المرعبة ال�شكل. فك�أنها تمثلت في 
ومرة حية،  ثعبان،  مرة  فهي  �شكل؛  لها  مرة  وكل  يراه،  من  يرعب  مرة بمثال  كل 

))) سورة  محمد ، الاية )13( .  
))) سورة  الزخرف ، الاية )31( .  
))) سورة  الأنعام ، الاية )92( .  
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تخيفه  وتكون حية عند من  الثعبان،  يخيفه  ثعباناً عند من  تكون  �أو  وثالثة جان، 
الحية، وتكون جاناً عند من يخيفه الجان، ولذلك تجد �أن �إ�شاعة الإِبهام هو عين 

البيان للمبهم())).

والحقيقة �أن التعليل منعزل عن الواقع الفعلي ، لأن الع�صا �ألقيت في البداية فلم 
تتحول �أول مرة ، بدليل ا�ستعمال الت�شبيه  }  ے  ۓ  ۓ  ڭ     ڭ    {))) ، والت�شبيه 
يعني �أن الع�صا ت�شبه الجان لكنها لي�ست جانًا ، وفي الثانية تحولت بالفعل �إلى حية 
بدليل العدول عن الت�شبيه :  عنها : }  ک  گ  گ  گ  {))) . كان هذا في التدريب 

في �سيناء ، فلما ح�ضر �إلى م�صر ، تحولت بالفعل لكن ب�شكل �أكبر : }   ڄ  ڄ  ڄ  
ڃ  {)))   وكما ترى هي لم تتحول �إلا �إلى حية  �إلا في �سيناء لتدريب مو�سى عَلَيْهِ 
مُ  ، ولم تتحول �إلى ثعبان مبين في �سيناء ، �أما لما و�صل �إلى م�صر �أمام فرعون  لَا ال�سَّ

، فلم تتحول الع�صا �أبدًا �إلا �إلى ثعبان مبين في م�صر لإخافة فرعون وقومه .

فهذا التعليل يكون قا�صرًا �إذا انعزل عن مراعاة اختلاف مكان الحدث . 

المثال ال�سابق كنا ن�ضربه لبيان �أن التعليل لابد �ألا يقفز على لاا�ستعمال القر�آني 
، ولابد �ألا تعار�ضه لاا�ستعمالات ، ولي�س �أن تجتمع كل لاا�ستعمالات على نق�ضه . 

ا قولهم : �إن نوحًا �أبو الب�شرية الثاني ، فتقول كيف ؟؟ والقر�آن  ومن ذلك �أي�ضً
يقول : �إن هناك ذرية للمحمولين معه مثل قوله : }  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃچ  {))) ، 
 (((    } ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژڑ     ڎ   }  ڍ  ڌ    ڌ    : تعالى  قوله  �إلى  انظر  ثم 
فقوله �أمم ممن معك تقرر �أن من معه �سي�صيرون �أمًما ، ولا يجوز �أن تقول :   لعل 

))) تفسير الشعراوي ، الجزء السابع ، ص 4280. 
))) سورة  طه ، الاية )20( .  

))) سورة  النمل ، الاية )10( .  
))) سورة  الأعراف ، الاية )107( .  

))) سورة  الإسراء ، الاية )3( .  
))) سورة هود ، الآية )48( 	



الأحرف الوظيفية في القر�آن الكريم90 

المق�صود: الأمم التي حملها من غير الب�شر ، فقلت ، لكن ) من ( عاقلة . كما �أن 
الآية لها بقية تتحدث عن عذاب بع�ض الأمم التي معه: }  ڑ  ک  ک     ک  ک  

ب ؟  گ  گ    {   ))) ، فهل الحيوانات تُعذَّ

فهذه �أمثلة لآراء �سائدة ، بل ربما را�سخة وي�أبى القر�آن الكريم �إلا معار�ضتها ، 
فعلى �أي منطق ي�ستندون ؟؟ 

�إن هذا الكتاب لا يتعار�ض مع بع�ضه البع�ض ، فيجب �أن يكون كل ر�أي من�سجمًا 
مع كل القر�آن . 

قابًال  اللغوي  القانون  �أو  الر�أي  يكون  �أن  هو  الع�ضوية  بالوحدة  �أق�صده  فما 
للتطبيق على جميع لاا�ستعمالات ب�شكل ا�ستق�صائي ، و�أن يكون من�سجمًا مع القر�آن 

، لا تعار�ضه �آية . 

))) سورة هود ، الآية )48( 	
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المبدأ الرابع :    المغايرة  :   

ي�شير م�صطلح المغايرة �إلى تبرير لااختلاف بين تعبيرين مت�شابهين �إلا في جزئية 
مثل تلك المغايرة : }  ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئى  ئى    { )))في �سورة الق�ص�ص ، ويقول في 
{ ))) . فالمغايرة هي مفتاح الحل، �إنها  �سورة ي�س:}  ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ    ڻ        
الدليل الذي يقودك �إلى الكنز . وعندما ت�صل �إلى الإجابة تنفك طلا�سم كل �شيء، 
ولا�شك �أن المغايرة هي اختبار �صدق لكل قانون ، فعندما ت�صل �إلى قانون كالفرق 
بين الفعلين �أتي وجاء ، ثم تجد تعبيرين فيهما مغايرة مثل : } ې  ې  ى  ى     

{ ))) في �سورة الق�ص�ص ، ويقول في �سورة ي�س:}  ڳ   ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ    ں  
ں{ ))) . فهنا تكون المغيار هي اختبار ال�صدق لما و�صلت �إليه من قانون لغوي  

مُ  لل�شجرة ، فهو موقف واحد  لَا لأن التعبيرين يعبران عن ذهاب مو�سى عَلَيْهِ ال�سَّ
بتعبيرين مختلفين يك�شفان الفرق بين الفعلين . 

ولأ�ضرب مثالًا بالمغايرة بين تعبيري  الذين كفروا ، والكافرين ؟؟  ثم بعد ذلك 
نقف على �صدق اختبار القانون الذي ن�صل �إليه من خلال تطبيق هذا القانون على 

مغايرة تم فيها ا�ستعمال لاا�سمين معهًا في �آية واحدة . 

�إن الكافرين هي لاا�سم العام للمت�صف ب�صفة الكفر ، وهي تعبر عن كل من 
ات�صف بتلك ال�صفة على مر الع�صور ، فلا ي�شترط اجتماعهم في زمن واحد ، �أما 

لاا�سم المو�صول فهو ا�سم زمني يرتبط بالذين يحملون ال�صفة في ع�صر واحد . 

ة : يا  ومن هنا حمل لاا�سم المو�صول فكرة الطبقية الزمنية ، �أي لما يقول رب العزَّ
))) سورة القصص ، الآية )20( 	

))) سورة يس ، الآية )20( 	
))) سورة طه ، الآية )11( 	

))) سورة النمل ، الآية )8( 	
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�أيها الذين كفروا ، فهو يخاطب الذين كفروا في كل ع�صر على حدة ، لأنه لا مبرر 
لنداء من لم يولدوا بعدُ . ف�إن كان التعبير العام )الكافرون ( يعبر عن المت�صفين 
الع�صور  كل  عن  تعبر  �أن  يمكن  ا  �أي�ضً كفروا  فالذين   ، الع�صور  مر  على  بال�صفة 
كذلك ، لكن كل ع�صر على حدة ، ف�إن كانت كلمة الكافرين تعبر عن المو�صوفين 
ب�سلة واحدة ، فالذين كفروا تعبر عنهم بطريقة درجات ال�سلم ، ف�إن اعتبرنا الزمن 
في تعاقب �أجياله �سلمًا له درجات ، فكل درجة منه ت�سمى الذين كفروا ،  ف�إن �أزلت 
الأفراد وو�ضعتهم بدون تحديد الطبقة الزمنية �أي في �سلة واحدة فهم الكافرون . 

وكما قلنا �إن اجتماع التعبيرين في �صعيد واحد هو اختبار �صدق للقانون ؛ لذلك 
انظر �إلى هذه الآية التي جمعت الكلمتين معًا في �سياق واحدة : 

ثن   ڍ  ڌ  ڌ        ڎ  ڎ    ڈ  ڈ  ژ    ژڑ  ڑ      ک  ک  ک  ک          •
گ  ثم) الكهف  ( .  

ک   ک   ک   ثانيًا)ڑ       وا�ستعمل   ، ڌ(   ڌ   )ڍ    : �أولًا  ا�ستعمل 
�أفح�سب   : نقول  �أن  يمكن  فلا   ، التبديل  يمكننا  لا  �أننا  بالقطع  تعلم  و�أنت  ک(  
الكافرون، ثم نقول : �إنا �أعتدنا للكافرين نزلًا . وامتناع التبديل بين كلمتين يظن 
النا�س �أنهما مت�ساويتان ي�ؤكد عدم الت�ساوي ، وا�ستقلالية كل كلمة منهما في التعبير 

عن نف�سها. 

�إن اجتماع التعبيران معًا : )   ڌ  ڌ(  ،  )   ک   (  يعني المغايرة بينهما :  
فالذين كفروا هو تعبير ع�صري يعبر عن كل ع�صر على حده ، فهو منا�سب لطبقات 
بال�صفة على مر  ات�صف  تعبير عام يعبر عن كل من  الكافرون فهو  �أما   ، الزمن 
�أولًا  كفروا  الذين  ا�ستعمال  كان  ولهذا   ، الزمنية  للطبقية  مراعاة  دون   ، الأزمان 
لأنه يعبر عن متخذين للعباد �آلهة على مر الع�صور ، فجاء التعبير الطبقي لينا�سب 
الذين اتخذوا عزير من اليهود في وقتهم ، ثم الذين اتخذوا الم�سيح و�أمه في وقتهم 
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، ثم الذين اتخذوا الملائكة في وقتهم ، وي�أتي ) الكافرون( �صالحة لجمع كل ه�ؤلاء 
وغيرهم في جهنم دون ارتباط بطبقية  الع�صور . �أي كل طبقة زمنية عبدت عبدًا 
من عباد الله ، لكن كل الكافرين في جهنم . والتعبير عن الطبقية بالا�سم المو�صول 

، والتعبير عن العموم بالا�سم العام ) للكافرين (.

ا جمعت التعبيرين معًا :   وانظر �إلى �آية �أخرى �أي�ضً

 •  ثن   ی  ی   ی  ئج  ئح  ئم  ئى  ئي  بج  بح  بخ  بم      بى   بي  تج   تح  تختم  
تى    تي  ثج         ثم   ثى  ثي  جح  ثم) الن�ساء  ( .  

 عند الموقف الذي حدث في زمن محدد وهو خوف الفتنة ،  وهو مخاطبة فئة 
�أن يفتنكم  �إذا خفتم  م�ؤمنة في ع�صر ما ، فجاء ذلك في ظرف زمني فلم يقل : 
ليكون هذا خطاب لكل مجموعة  الكافرون ، بل قال  )  بم      بى   بي  تج   تح  تخ(  
الم�ؤمنة لن  الفئة  ، فهذه  الذين كفروا في زمنهم  �إذا خافت من  م�ؤمنة في زمنهم 
تخاف �أن يهجم عليها الكافرون من �أزمنة مختلفة ، بل لن تخاف �إلا من كافري 
ع�صرها ، وهنا لا ي�صلح �إلا تعبير الطبقية الزمنية )تح  تخ( ليحقق �أمرين : 
الأول هو المعا�صرة الزمنية ، ولااقت�صار على الزمن الذي يعي�شه المتحدث عنهم 
، والأمر الثاني : هو تكرارية الحدث في كل زمن .  ثم لما انتقل �إلى الحديث  عن 
�إلى  التعبير )تح  تخ(    انتقل من  الأزمان  ب�شكل عام على مر  الكافرين  موقف 
التعبير )تم  تى    تي  ثج         ثم   ثى  ثي( فانتقل عند الحكم العام من الاسم الخاص إلى 
الاسم العامل الشامل لكل الأزمان ، أي في كل زمن هم عدو مبين للمسلمين . ويكون 
المعنى :   يا �أهل كل ع�صر احذروا من الذين كفروا في ع�صركم .. لأنهم لا يختلفون 

عن كافري كل ع�صر . 
وانظر �إلى المقابلة بين   : }ٻ  ٻ{  ، }پ{  وقد تكرر ذلك في �أكثر من 

�آية :  
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•  ثن   ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   ثم) �آل عمران  ( .  

•  ثن   ں  ں  ڻ   ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہہ  ہ   ھ  ھ  ھ  ھ  ے  
ے  ۓ  ثم) الن�ساء  ( .  

•  ثن   ئى  ئي  بج  بح  بخ  بم  بى  بي  تج   تح  تخ  تم  ثم) محمد  ( .  

يفيد  والأول  )پ(   العام  بالا�سم  ٻ(  )ٻ   المو�صول  لاا�سم  مقابلة  �إن   
الظرف الزمني الذي فيه فح�سب ، والثاني يعبر عن كل من يت�صف بالكفر على 
، فهو يخاطب  �آمنوا  الذين  لأن  الله يخاطب   ، .. هي مقابلة دقيقة  الع�صور  مر 
الم�ؤمنين جميعهم ، لكن كل ع�صر على حده ، ويتجدد الخطاب بالا�ستبدال الطبيعي 
، فكل ع�صر توجد فيه مجموعة يطلق عليها الذين �آمنوا ، فهو يخاطب مجموعة كل 
ع�صر ، وكل مجموعة منهم م�أمورة بمهمة محددة ، فالمنطقي �ألا يخاطب الم�ؤمنين 
عموماً ، لأن خطاب الم�ؤمنين جميعاً ، ي�شمل من مات وهذا لا يجوز ، وي�شمل من لم 

يولد بعد ، وهذا لا يجوز �أي�ضاً .
 �إذن يت�ضح �أن التمو�ضع متحقق في ا�ستعمال لاا�سم الظرفي )الذين �آمنوا ( لأن 
هذا التعبير برغم �أنه يعبر عن فترته الزمنية فح�سب ، �إلا  �أنه مع الله عَزَّ وَجَلَّ 
يمتد على مدى الزمن ، لأنه  يكون كما الراكب في القطار : هو واحد ، وممتد ، لأنه 
لما ينزل ويركب غيره ، فكل واحد منهم على حده ، وهم معاً ممتدون على مدى 
الزمن ، فالدنيا كالقطار ، والذين �آمنوا كالراكب ، ف�إذا انتهى ع�صرهم ، ركب 
راكب جديد )مجموعة �أخرى ( يطلق عليها �أي�ضاً )الذين �آمنوا( ف�إذا خاطب الله 
عَزَّ وَجَلَّ الذين �آمنوا ، فهو يخاطب الجميع ، لكنه يخاطب كل مجموعة على حدة 
، فحين ت�أتي المجموعة الجديدة ت�سمع الأمر فتنفذه ، وهكذا ك�أن �أمر الله تعليمات 
معلقة على القطار ، يطلع عليها الراكب ، ويطلع عليها من ي�أتي بعده لما يحل محله 

، وهكذا يمكن �أن ن�سمى تلك العملية : المنقطعة المت�صلة .. الديمومة بالإحلال . 
�آمنوا .. فالأمر  �أما التعبير المقابل وهو ا�ستعمال الكافرين في مواجهة الذين   
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موجه للذين �آمنوا فلا ي�صلح ب�شكل عام كما قلنا ، بل يجب �أن يكون للجميع : لكن 
على مراحل ، كل مرحلة على حدة ،  ويكون موقف كل جماعة متحداً نحو كل كافر 
الكافر  �سبقه تجاه هذا  يتخذ موقف من  �أن  فعليه   ، �سبق  ، حتى من  �أي زمن  في 
، ولو ظهر في الزمن ال�سابق يفعل نف�س موقفه مع كافر الزمن ال�سابق ، وكذلك 
يتخذ نف�س الموقف مع الكافر القادم ، فهو موقف ديمومي من كل كافر ، فلا ينبغي 
لااقت�صار على القول )الذين كفروا ( لأن هذا موقف �سرمدي من كل كافر ، ولو 

بالقلب . 
وانظر �إلى اختبار ال�صدق الثالث في قوله تعالى   :

•  ثن   ئى  ئي  بج  بح  بخ  بم  بى  بي  تج   تح  تخ  تم  ثم) محمد  ( .  

فالله مولى الذين �آمنوا ، �أي مولى كل مجموعة منهم ، �إلى �أن تح�ضر الأخرى 
�سلة  كلها في  المجموعات  �أن تجمع  العدم يمكن  مع  لكن   ، ، وهكذا  فيكون مولاها 

واحدة . 
 واختبار �صدق �آخر  : 

•  ثن   ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   ثم) �آل عمران  ( .  

الحديث عن غزوة �أحد ، فهو تمحي�ص الذين �آمنوا �أي المجموعة المعا�صرة  للنبي 
لو �سحبت  التمحي�ص حتى  التي �شاركت في المعركة ، وعند  �صلى الله عليه و�سلم 
المعني ليكون على مدى الزمن فلا ينا�سبه �إلا الذين �آمنوا ، ليكون التمحي�ص لكل 
بع�ضها محل  التي تحل  المتراكبة  المجموعات  وت�صنع   ، على حده  زمنية  مجموعة 
البع�ض ، لاامتداد ال�شامل .. �أما محق الكافرين لأن في هزيمة الذين كفروا هزيمة 

لكل من بعدهم . 
كما ر�أيت نجحت المغايرة في بيان �صدق القانون المتو�صل �إليه . 
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المبدأ الخامس :    المقدمة الأولى  :  

من الأ�س�س العلمية �أن لا تكون هناك بديهيات م�سلم بها دون تمحي�صها ، فلا 
يجب �أن ن�ستند �إلى حديث لم يقطع العلماء ب�صحته ، �أو رواية متداولة ، وقد ر�أينا 
كيف �أن مقولة ما منعت النا�س �أن ت�شير �إلى ذي القرنين الحقيقي ، لأن مخترع 
الرواية جعل �صاحب ال�شخ�صية الحقيقة مع ذي القرنين ، فمن يظن �أنه هو ؟ فمن 
مُ  ، ف�إن كان  لَا يقول : ملك العالم اثنان م�ؤمنان ، ذو القرنين و�سليمان عَلَيْهِ ال�سَّ
مُ  ، فبربك من �سي�صل �إلى تلك الحقيقة وهو  لَا ذو القرنين هو �سليمان عَلَيْهِ ال�سَّ
ي�سمع �أن �سليمان وذا القرنين اثنان ، �سيبحث في كل النا�س �إلا �سليمان ، و�ستظل 
الحقيقة غائبة معطلة ب�سبب مقولة لم تمح�ص ، وكما قلت ما �ضرنا من التمحي�ص 

، �إن كانت حقيقة ، فلا ي�ضير الذهب فتنه بالنار . 

�إن المقولة ال�سابقة  ترتب عليها لاان�صراف عن ال�شخ�ص ال�صحيح لذي القرنين 
، لأن القائل جمع في قوله اثنين ، فكان من يبحث عن ذي القرنين الذي هو �سليمان 
مُ  نف�سه ، لا يخطر في باله �إلا البحث عن كل الب�شر �إلا �سليمان ، لأن  لَا عَلَيْهِ ال�سَّ
�أن  المحرمات  �أ�صبح من  المقولة  تلك  انطلاقًا من  فلذلك   ، المغايرة  تقت�ضي  الواو 
مُ  من �ضمن المر�شحين لمن�صب ذي القرنين ، كل  لَا تطرح ا�سم �سليمان عَلَيْهِ ال�سَّ
الأ�سماء قابلة �إلا الطرح �إلا هو ، بينما لو افتر�ضته لن تجد غيره يقوى على مناف�سته 

مُ  .  لَا ، و�ستجد �أن كل كلمة في �آيات �سورة الكهف تقول : هو �سليمان عَلَيْهِ ال�سَّ

وما ال�سبب في ان�صراف علماء الم�سلمين عن الو�صول �إلى �شخ�صية �أكد القر�آن 
يكون   : له  يبحثون عن ملك لا مثيل  لما  ثم   ، �سليمان  �أن لا ملك ملك مثل  و�أكدوا 
 ، اعتمادها  الأولى قبل  المقولة  �أولًا من  ت�أكدوا  ، فهلا  الم�ستبعد  �سليمان وحده هو 

ووقتها �سيجدون �أن �أول من قالها �أحد التابعين . 
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ولا يعلمون �أن الله لا يمكن لكافر ملك الدنيا �أبدًا ، و�إلا لق�ضى على كلمة التوحيد 
لقرون ممتدة . 

عَلَيْهِ  �سليمان  كتابي  في  �أثبته  فقد   ، �سليمان  �أنه  �إثبات  ب�صدد  ل�ست  هنا  و�أنا 
مُ  ذو القرنين ، ويكفي �أن �أقول : هل يمكن �أن يعي�ش ذو القرنين في زمن غير  لَا ال�سَّ
تلك الأزمنة الثلاثة : ما قبل �سليمان ، و�أثناء �سليمان ، وما بعد �سليمان ؟ بالقطع 
يكون  �أن  ، لايمكن  الم�س�ألة  �إذن  فلنناق�ش   ، الثلاثة  الأزمنة  �أحد  يكون في  �أن  لابد 
في عهد �سليمان : لأنه لن يملك الدنيا في وقت واحد اثنان ، فنحن �إذن بين �أحد 
�أمرين : ذو القرنين الذي لا يمكن �أن يجتمع مع �سليمان في زمن واحد لابد �أن يكون 
�أو بعده ، ف�أما بعده فمن الم�ستحيل لأن ل�سليمان دعوة  مُ   لَا عَلَيْهِ ال�سَّ قبل �سليمان 
م�ستجابة هي �أن يهب الله له ملكًا لا ينبغي لأحد من بعده . �إذن لا يمكن �أن يكون ذو 
مُ  ) كل الأ�سماء التي ر�شحوها كانت بعد �سليمان  لَا القرنين بعد �سليمان عَلَيْهِ ال�سَّ

مُ  ( . لَا عَلَيْهِ ال�سَّ

مُ  ل�سبب ب�سيط هو  لَا ومن الم�ستحيل �أن يكون ذو القرنين بعد �سليمان عَلَيْهِ ال�سَّ
مُ  القطر :  }  ہ  ھ  ھ  ھ  {))) وتقديم )ھ  لَا �أن الله ادخر ل�سليمان عَلَيْهِ ال�سَّ
( للتخ�صي�ص ، فكيف يدخر الله له عين القطر ، ثم ي�أتي �أحد قبله في�ستخدمه ؟؟ 
�إذن القطر الذي ا�ستخدمه ذو القرنين في بناء الردم لا يمكن �أن يتاح لأحد قبل 

مُ  الذي ادخره الله له .  لَا �سليمان عَلَيْهِ ال�سَّ

مُ  وبعده ، فلي�س �أمامنا  لَا وبا�ستحالة �أن يكون ذو القرنين قبل �سليمان عَلَيْهِ ال�سَّ
مُ  ، ولأن  لَا �إلا �أحد احتمالين : �أنه غير موجود ، �أو �أن يكون هو �سليمان عَلَيْهِ ال�سَّ
مُ  ،  لَا القر�آن هو من حدثنا عنه فهو موجود قطعًا ، ومن ثم فهو �سليمان عَلَيْهِ ال�سَّ
ولي�س هذا المو�ضع بمكان لإثبات باقي الأدلة التي ت�صل �إلى �أكثر من ب�ضعة ع�شر 
البحث مجرد  النا�س عن  المقولة �صرف  بتلك  قال  من  �أن  يعنينا  ما  لكن   ، دليًال 

))) سورة  سبأ ، الاية )12( .  
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مُ  .  لَا البحث في كونه �سليمان عَلَيْهِ ال�سَّ

لذلك من الأ�س�س العلمية للدرا�سة ال�صحيحة هو عدم البدء بالمقدمة الثانية 
، بل لابد �أن ت�ضع كل �شيء على مائدة البحث ، فلا يمكن �أن تبد�أ بحثًا علميًّا من 
المقدمة الثانية ، فكل ما ت�صل �إليه من نتائج لن يكون �صحيحًا �إذا كانت المقدمة 
الأولى التي �سلمت ب�صحتها ولم تناق�شها غير �صحيحة ، ولا�شك �أن �إهمال الباحثين 
لذلك المبد�أ كان نعمة �ساقها الله لي ، لأنهم ان�صرفوا عن الو�صول �إلى الحقيقة حتى 
طبقت مبدئي هذا ، لأني �أبد�أ دائمًا من المقدمة الأولى ، لهذا لم �أ�ستبعد �سليمان 
مُ  من البحث ، ولم �ألبث �أن وجدت المقولة التي ت�سببت في ا�ستبعاده هي  لَا عَلَيْهِ ال�سَّ
مقولة متهافتة غير �صحيحة ، ولا�شك �أن ر�ؤية نور الحقيقة يمنع لاان�صراف عنها 
، ولا تلبث بعد ذلك �أن تجد �أن كل �شيء ين�سجم معها  ، حتى لما در�ست �آيات �سورة 
الكهف الخا�صة به وجدتها تكاد تنطق با�سمه . ولم نجن من المقولة ال�صارفة �إلا 

�أنها عطلت العقل العربي على �أن ي�صل �إلى الحقيقة قرونًا عدة . 

 و�أنا لا �أعجب لما و�صلت �إليه ، لكني �أعجب ممن �سبقونا كيف لم ينتبهوا �إليه 
وهو كال�شم�س التي لا يجب �ألا تختفى عن هذه المن�صب . وكما قلت �إن �صحة المنهج 
هي ما ت�أخذ بيدك �إلى الحقيقة التي ربما تظل مئات ال�سنين �أمام �أعين ذات ب�صر 

مذهل ولا يرونها ل�سوء المنهج . 

 ، بها دون تمحي�صها   بدهيات م�سلم  تكون هناك  �ألا  العلمية  الم�سلمات   فمن 
مُ  بينما القر�آن يقرر �أنه �سيموت ،  لَا كمثل تلك الم�سلمة عن  ذبح يحيى عَلَيْهِ ال�سَّ
و�سيكون موته في �سلام ، والموت غير الذبح لأن الذبح قتل ، والموت خلاف القتل كما 

جاء في قوله تعالى :  }  چ  ڇ  ڇ   ڇ  {))) ، ولا يجتمع الذبح مع ال�سلام . 

مُ  ماتت �أمه ، وح�ضرته  لَا ومن المقولات غير ال�صحيحة هو �أن يو�سف عَلَيْهِ ال�سَّ

))) سورة  آل عمران ، الاية )144( .  
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 ، ماتت  قد  خالته  ليئة  �أن  تقرر  نف�سها  التوراة  بينما   ، �أبيه  مع  م�صر  �إلى  خالته 
ا �أن يو�سف  مُ   قبل ح�ضوره �إلى م�صر ،  ومن المقولات �أي�ضً لَا ودفنهايعقوب عَلَيْهِ ال�سَّ

له ولدان : من�سى و�أفرايم ، بينما القر�آن يخبرنا عنه ب�أنه هلك :   }  ٱ  ٻ  
ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ   ڀ   ڀ  ڀٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  
ٿ   ٹ  ٹ  ٹ  {)))  والهلاك للم�ؤمن �ألا يكون له ذرية كما عرفها رب العزة في 
پ  پ  ڀ   ڀ  ڀ  ڀ{)))     {     : ، فقال  الكلالة  يتكلم عن  لما كان  الن�ساء  �سورة 

فعرف الهلاك بقوله : )ڀ  ڀ  ڀ( . 

و�أرى �أنه برغم كثرة الكتب التي تناولت كتاب الله وعظمة العلماء الذين تناولوا 
الكتاب �إلا �أنه لم يتوافر له درا�سته درا�سة علمية تنطلق من قانونه الخا�ص . وما 
�أكثر ما يقترب العالم من الوجهة ال�صحيحة للمق�صد القر�آني من لاا�ستعمال ثم 
ين�صرف عنها ب�سهولة �شديدة لرواية �سابقة لا يخ�ضعها للدرا�سة ، ولا يعرف هل 
ف عنها فقد تكون  هي �صحيحة �أم لا ، وحتى لو كان من نقلها له �أ�ستاذه ، فهلا توقَّ
زلة عالم ، �إن البحث العلمي المتجرد هو من لا ي�ضفى على ال�شيء مكانة �صاحبه ، 
فهو ينظر لما فعل بعين القدا�سة ، فيكون حب �أ�ستاذه يغطي عينيه ، وكما قال الإمام  

ال�شافعي: 

وَعَيُن الرِ�ضا عَن كُلِّ عَيبٍ كَليلَةٌ

وَلَكِنَّ عَيَن ال�سُخطِ تُبدي الَم�ساوِيا

فما �أجدرنا �أن يكون العالم ينظر لتراث �أ�ستاذه بعين ال�سخط ، �إذن لكان �أكثر 
ا لهذا الأ�ستاذ .  حبًّ

وقد امتلأت كتب التراث بكثير من الإ�سرائيليات �أثقلت كاهل التراث ، و�أخفت 
بريق الذهب فيه بترابها الذي تراكم عليه ، وذلك لأن العالم كان يتحرز �أن يترك 

))) سورة  غافر ، الاية )34( .  
))) سورة  النساء ، الاية )176( .  

:
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علمًا خ�شية �أن ي�ضيع ، و�أرى �أن ال�صواب �أن يكون �أكثر تحرزًا فيما ينقله في كتابه 
�إلى الأجيال القادمة ، لأنها �ستكت�سب قدا�سة بمكانته ، ف�إن كانت باطًال فهي تمتلك 

ح�صانة ، وتعي�ش طويًال وهي الباطل بعينه . 

لكن   ، منهجًا خاطئًا  ا�ستخدم  لو  ال�صواب  يخالفه  قد  الكبير  العالم  �أن  و�أرى 
يقينًا ي�ستطيع تلميذه �أن ي�صل �إلى ال�صواب لو اتبع المنهج ال�صحيح . 

ها . ولا يدوم باطل اكت�سب  فلا ت�ستقيم لك حقيقة �إلا �إذا �أعطيتها هي نف�سها حقَّ
وقفته الطويلة من مكانة عالم ، فلن يلبث �أن ينهار مهما طال الزمن ، لكن الحق �أن 

يكون في ذات ال�شيء، ولي�س في ثوب �ألب�سه �إياه �أحد المقد�سين . 

من  وكم   ، �صحيحة  نتائج  �إلى  ل  يو�ِّص ما  وحده  هو  ال�صحيح  المنهج  �أن  و�أرى   
علماء عقولهم من ذهب نجد ر�أيهم مردودًا ب�أدلة ماحقة ، لماذا ؟ لأن العالم الكبير 
ا �صحيحًا . والمنهج ال�صحيح هو ما ي�أخذ بيدك  برغم عقله العظيم لم يتبع منهجًَ

�إلى ال�صواب . 
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المبدأ  السادس :        فيه الإجابة   :   

 يقول رب العزة :  } ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ{ ))) 

 في الكتاب �إذن �إجابة لكل �شيء ، وقد وجدت القر�آن يجيب عن �أ�سئلة تاريخية 
مازال العالم حائرًا فيها ، من ذلك : قولهم �إن يو�سف له ولدان من�سى ، و�أفرايم ، 
مُ  هالكًا بلا ذرية . ويقولون  لَا بينما القر�آن يح�سم الأمر قد مات يو�سف عَلَيْهِ ال�سَّ
�إن يحيى ذبح ، في�أتي القر�آن ليقرر : �أنه لن يقتل ، لكنه يموت ، ويموت في �سلام ، 

ولا يجتمع الذبح مع الموت ، ولا يجتمع الذبح مع ال�سلام . 

ويقولون : �إن فرعون مو�سى هو رم�سي�س الثاني ، فيقول القر�آن الكريم : و�أورثناها 
قومًا �آخرين ، �أي �أن فرعون مو�سى لم يخلفه ابنه ، فكل ملك خلفه ابنه فلي�س هذا 
الفرعون ، ويقول القر�آن ودمرنا ما كان ي�صنع فرعون وقومه وما كانوا يعر�شون .. 

�أي �أن كل من له �آثار بقيت بعده فلي�س هو .. 

ويقولون : لوط ابن �أخي �إبراهيم ، في�أتي القر�آن الكريم ويقول : قوم �إبراهيم 
وقوم لوط .. يا الله ، فلكل منهما �إذن قوم ، القر�آن �إذن ي�صحح التاريخ . 

لهذا لا ت�ستهن ب�إ�شارة ما ، فهي ت�شير �إلى �شيء و�إلا لماذا ذكرها ، وقفت عند 
قوله تعالى :  }ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  ۆ     ۆ  ۈ{ ))) , 

�إنها م�شاجرة جديدة ، بطلاها : الذي كان بالأم�س من �شيعته ، وهك�سو�سي �آخر 
حل محل قتيل الأم�س ، و�إن كان القر�آن و�صف قتيل الأم�س ب�أنه من عدوه ، فلابد 
�أننا اليوم في تكرار جديد لم�شاجرة الأم�س : هذا من �شيعته ، وهذا من عدوه ، وقد 

))) سورة الأنعام ، الآية )38( .   

))) سورة الأنبياء ، الآية )57( .   
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�أراد مو�سى �أن يبط�ش هذه المرة بالذي من �شيعته ، فهنا ف�ضح �أمره الذي كان لا 
يعرف �سواه ، لأنه الوحيد الذي �شهد قتل مو�سى للهك�سو�سي . وهذا لاانف�ضاح هو 

ما دفع مو�سى للهرب من م�صر . 

لكن ما يعنينا هنا : كيف و�صف الذي من �شيعته ب�أنه ) عدو لهما( .. �أي عدو 
لمو�سى ، وفي الوقت نف�سه عدو للهك�سو�سي . 

كيف تحول الذي من �شيعته �إلى عدو لمو�سى ، وفي الوقت نف�سه عدو للهك�سو�سي 
في الوقت نف�سه ؟ 

لا تف�سير �إلا �أن القر�آن يريد �أن ي�شير �أن هذا الهك�سو�سي الثاني �سي�ؤمن بمو�سى 
مو�سى على  الذي عرفه  ال�شيطان  يتحدان في عداوة هذا  وهكذا   ، مُ   لَا ال�سَّ عَلَيْهِ 

حقيقته ، و�أنه لي�س من �شيعته ، ولكنه غوي مبين . 

ولا يفوتنا �أن نقول : لقد ذكر عن الهك�سو�سي الأول ) من عدوه ( لكنه لما تحول 
الذي من �شيعته �إلى العداوة لم يقل ) عدوه ( ، بل )عدو لهما (وهنا لابد �أن تقف 
على دلالة �أمرين : التثنية العجيبة التي تجمع بين مو�سى والهك�سو�سي )الذي كان 
�سلفه بالأم�س عدو مو�سى ( �ضد الذي كان بالأم�س من �شيعة مو�سى ، وقد نفهم 
انقلاب الذي من �شيعته �إلى العداوة ، لكن كيف �إن �أ�صبح عدوًا لمو�سى ، يكون عدوًا 

للاثنين ؟ ولماذا زاد اللام ؟؟ 

�أحياناً  القر�آني   يكتبها الخط  ، فلماذا  ال�سطر  الألف تكتب على  بعد  متطرفة 
الرفع مرة  ت�أتي في حالة  كانت  لو  ماذا  لكن   ، لأنها مرفوعة  تقول  قد  ؟  واو  على 
علىال�سطر ومرة على واو ؟ هنا تبطل الحجة ب�أن ال�سبب في كتابتها على واو : الرفع 
.. وما الكتابة على الواو �إلا لعلة بلاغية .. هذه العلة هي ما يبرر ت�سميتها بهمزة 

الخ�صو�ص.. 



103   الأحرف الوظيفية في القر�آن الكريم

ڤ{  ٹ   ٹ         { ٺ{،   ٺ   ٺ         {: التعبيرين  هذين  في  تقول  فماذا 
الإعرابي في  لتوحد  �إعرابي  �أي موقع  �إلى  الكتابي لا يرجع  الر�سم  فالاختلاف في 

التعبيرين اللذين بلا اختلاف بينهما . 

ومنهجنا �أن اللغة لا تختلف عن �أي �شيء علمي ، ف�أنت لا تخترع في اللغة ، لكنك 
تكت�شف ما هو موجود ، فنيوتن لم يخترع الجاذبية ، لكنه انتبه لوجودها ، والأمر 
هنا  ما  لاا�ستعمالات لافترا�ض  ت�ستقيم جميع  ، حتى  افترا�ض  بعد  بافترا�ض  يتم 

ا �إلى حقيقة .  يتجاوز لاافترا�ض كونه افترا�ضً

و�أداة التحقق من �صحة لاافترا�ض هو المغايرة وهي مقارنة ا�ستعمالين مكررين 
المثالين  تبرير  في  الفر�ض  نجاح  بغية   . البحث  مو�ضع  هي  واحدة  نقطة  في  �إلا 
المتقابلين معًا ، ولا يكفي هذا ، بل لابد من تكرار تلك الآلية في جميع لاا�ستعمالات 
يت�أكد  �أن  لاا�ستق�صائي  ب�شبه  و�أق�صد   ، ا�ستق�صائي  �شبه  �أو  ا�ستق�صائي  ب�شكل 
الباحث بنف�سه من �صحة فر�ضه في جميع لاا�ستعمالات ب�شكل ا�ستق�صائي حتمًا ، 
لكن يكتفي بعر�ض �أكبر قدر منها لأن المقام لن يت�سع لعر�ضها كلها ، كما فعلنا في 
�ألف الم�ساواة ، فهذا الحرف تكرر في القر�آن الكريم ع�شرات الآلاف مما ي�ستحيل 
معه عر�ض كل الأمثلة ب�شكل ا�ستق�صائي ، هنا يتيقن الباحث من فر�ضه على كل 
لاا�ستعمالات ، لكن لا يعر�ضها كلها  للمتلقي ، مع الميل �إلى عر�ض �أكبر قدر ممكن 

مما لا يترك للقارئ فر�صة للتردد . 
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الدراسة التطبيقية
 

1ـ لام التفرغ . 

2ـ نون الوجود . 

3ـ تاء لاا�ستح�ضار .

4ـ ياء الإخفاء  

5ـ �ألف الم�ساواة  .

6ـ همزة الخ�صو�ص . 
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الحرف الأول 

لام التفرغ 

�ستجدها   . لل�شيء  التفرغ  معنى  لأداء  معنوية  لازمة   ، نحوياً  زائدة  لام  �إنها   
عندما تجد الفعل متعدياً بذاته ، فتف�صل بين الفعل و�ضمير المفعول به ، �أو تف�صل 

بين لاا�سم و�ضمير الإ�ضافة   . 

فالفعل �سمع مثلا   متعدٍ بذاته ، فهو يقبل �ضمير المفعولية ، وقد ورد متعديًا 
بذاته غير مرة في القر�آن الكريم :   }    ئۇ  ئۆ  ئۆ      {))) ،  }  ڭ{)))  ،  }    ڄ   ڄ 
{)))  ،}    ڻ  ۀ{))) ،}ڱ      ڱ  ڱ{)))  ،  }  ئۆ{)))   . فالفعل  لا يحتاج �إلى 
اللام لي�صل �إلى مفعوله ، ومع ذلك وجدنا اللام تدخل على الفعل غير المحتاج لها 

نحويًا لت�ضفى عليه وظيفتها الدلالية وهي  خا�صية التفرغ . 
ت�ؤدي وظيفة  �أن تلك اللام هي لام وظيفية  والفر�ض الذي تطرح الدرا�سة هو 

التفرغ . 
))) سورة  البقرة  ، الآية ) 181(    

))) سورة  الأنفال ، الآية ) 23( .   

))) سورة  النور ، الآية )12( والآية  ) 16( .   

))) سورة  الشعراء ، الآية ) 172( ، .   

))) سورة  الجاثية ، الآية ) 8( ،سورة لقمان ، الآية )7(  .   

))) سورة  يس ، الآية ) 25( .   
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  1ـ  چ  چ  ڇ  : 

  الفعل يكمل متعدٍ بذاته ، يقول الله عَزَّ وَجَلَّ :  }    ۋ  ۅ   {)))  ، لكنه 
و�ضع لام التفرغ في قوله تعالى : 

 
)المائدة( . 

	 •   ثن  چ  چ  چ  ڇ   گ  ثم

 جاء الفعل بلام التفرغ )چ  چ  ڇ(  فلم يقل �أكملت دينكم . وقد بكى 
ُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ  عما يبكيه  لَّى َّهللا عمر بن الخطاب لما نزلتْ هذه الآية ، ف�س�أله النبي �َص
، فقال له : �أبكاني �أنّا كنا في زيادة من ديننا، ف�أما �إذ كمل، ف�إنه لم يكمل �شيء �إلا 

نق�ص! فقال: �صدقت. 

ويختلف التمام عن الكمال فالإتمام مرحلة بعد الإكمال  ، فمن يبِن بيتًا وي�ستوفى 
ما ينق�صه فقد �أكمله ، ف�إذا ا�ستوفى له الزينة فقد �أتمه ، ولهذا ا�ستخدم الكمال 
في الدين لأنه �أ�سا�س لا ي�ستغنى عنه ، وا�ستخدم التمام في النعمة . وو�صف يعقوب 

النبوة ب�أنها تمام  }    ٹ  ڤ  ڤ   ڤ  ڤ  ڦ  ڦ              ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  
ڄ       ڃڃ    {)))، فدل هذا على �أنه لي�س بعد التمام �شيء لأنه لي�س في دنيا الب�شر 
�أمة  خير  الم�سلمين  كون  عن  للتعبير  العزة  رب  ا�ستعملها  كذلك  �شيء.  النبوة  بعد 

�أخرجت للنا�س ، ولي�س بعد هذا �شيء بالن�سبة للم�سلمين . 

وقد �أثير �س�ؤال هل معنى ذلك �أن قبل هذه الآية التي نزلت في �أواخر الإ�سلام 
 ، الدين  لت�أويل  �أن يهربوا من ذلك  لي�س بكامل؟ وقد حاول المف�سرون  الدين  كان 
و�أن المق�صود �أنه اليوم �أزال الخوف عنهم ، ونرى �أنه لا ينبغي �أن ن�صرف الن�ص 
عن ظاهره لعجزنا عن تبريره ، لأن هذا لي�س عيب الن�ص ، وقد ي�أتي فيما بعد من 

))) سورة  البقرة ، الآية ) 185( .   
))) سورة يوسف ، الآية )6( .
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يفتح الله عليه بالإجابة . وقد ذكر الرازي في ذلك ر�أيًا عن القفال :   �أن الدين 
، يعني كانت ال�شرائع النازلة من عند الله  ما كان ناق�صا �ألبتة، بل كان �أبدًا كامًال
في كل وقت كافية في ذلك الوقت، �إلا �أنه تعالى كان عالما في �أول وقت المبعث ب�أن 
ما هو كامل في هذا اليوم لي�س بكامل في الغد ولا �صلاح فيه، فلا جرم كان ين�سخ 
�شريعة  الله  ف�أنزل  المبعث  زمان  �آخر  في  و�أما  العدم،  بعد  يزيد  وكان  الثبوت  بعد 
، �إلا �أن الأول كمال  كاملة وحكم ببقائها �إلى يوم القيامة، فال�شرع �أبدا كان كامًال
�إلى زمان مخ�صو�ص، والثاني كمال �إلى يوم القيامة فلأجل هذا المعنى قال: اليوم 

�أكملتُ لكم دينكم.

وقد و�ضع لام التفرغ لبيان �أن الدين قد اكتمل فلا يحتاجون �إلى زيادة �أبدًا ، و�أن 
لام التفرغ �أفادت �أن الكمال قد �أفرغ من كل نقي�ضه . 
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2ـ  ے  ے  ۓ  ۓ  : 

 : فتقول   ، المفعولية  معه  �ضمير  ت�ضع  �أن  فيمكن   ، بذاته  متعدٍ  الفعل ع�صى    
ع�صيته ، فلا حاجة له لأن يتعدى باللام ، �أي �أن تلك اللام هي لام التفرغ . وانظر 

�إلى ا�ستعمال القر�آن للفعل متعديًا بنف�سه : 
•  }    ٺ  ٿ   {)))  . 		 •   }    گ  گ   {)))  . 

• }    ڃ   ڃ  ڃ   {)))  . 			  •  }    ژ  ژ   {)))  .
• }    پ  پ   ڀ   {)))  . 		 • }    ڳ  ڳ   {)))  .

•  }   ى  ئا  ئا  ئە  ئە   {)))  . 		 •  }    ے  ے   {)))  .
•  }   ۓ  ڭ  ڭ  ڭ   {)1))  . 		 •  }چ  ڇ   {)))  .

•  }   ڳ         ڳ   {)1))  . •  }ۇٴ  ۋ  ۋ   {)1))  .	
•  }     ڤ     ڤ     ڤ  ڦ   {)1))  . •  }ۓ  ۓ    ڭ  ڭ   {)1))  .	

))) سورة  طه ، الآية ) 93( .   

))) سورة  هود ، الآية ) 63( .   

))) سورة  الشعراء ، الآية ) 216( .   

))) سورة  يونس ، الآية ) 15( ، الأنعام )15( سورة الزمر ، الآية )13(  .   

))) سورة  النساء ، الآية ) 42( .   

))) سورة  الحاقة ، الآية ) 10( .   

))) سورة  هود ، الآية ) 59( .   

))) سورة  التحريم ، الآية ) 6( .   

))) سورة  إبراهيم ، الآية ) 36( .   

)1)) سورة  طه ، الآية ) 121( .   

)1)) سورة  المزمل ، الآية ) 16( .   

)1)) سورة  نوح ، الآية ) 21( .   

)1)) سورة  الجن ، الآية ) 23( ، سورة الأحزاب ، الآية )36( ، سورة النساء ، الآية )14( .   

)1)) سورة  الممتحنة ، الآية ) 12( .   
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 بينما جاءت  لام التفرغ في قوله تعالى : 
 
)الكهف( . 

 	 •   ثن  ہ   ہ  ھ     ھ  ھ  ھ  ے  ے  ۓ  ۓ  ڭ ثم

فلم يقل ) ولا �أع�صيك في �أمر ( .وا�ستعمل لام التفرغ ليفيد تفرغه لطاعته .

مُ  لعمه الخ�ضر ، وقد ا�ستخدم )ہ (  ال�سين  لَا والقائل هو مو�سى عَلَيْهِ ال�سَّ
للم�ستقبل القريب . وو�ضع الياء لأنه يتحدث عن نف�سه في الم�ستقبل. وا�ستخدم الفعل 
) وجد( لا�ستح�ضاره قبل الكلام ، �أي هو يملك ال�صبر ، لأن  الفعل وجد يفيد وجود 
ال�شيء قبل الحدث . ولو قال ) �ستراني �صابرًا( لكان  �سي�ستح�ضر ال�صبر وقتها ، 
مُ  يعلن في ثقة عن وجود ال�صبر معه ، انطلاقًا من وقوفه  لَا لكن مو�سى عَلَيْهِ ال�سَّ

على قوته الذاتية . 

ثم و�ضع  و�ضع لاا�ستثناء )ھ     ھ  ھ (في عبارة ال�صبر ، فثبت ال�صبر . فقد 
مُ  كان يعلم :  لَا مُ  مهيئًا للموا�صلة . لكن مو�سى عَلَيْهِ ال�سَّ لَا كان مو�سى عَلَيْهِ ال�سَّ
ن  وما �صبرك �إلا بالله ، فا�ستعان بالله عليه ، بينما ر�أى �أن الطاعة في مقدوره فوطَّ
، فلم  تعلم  ، ولأننا في مو�ضع  لنف�سه  و�أمرًا   ، �أمرًا لله  ، وهكذا ترك  نف�سه عليها 
ت�سعفه  فلم  نف�سه  خذلته  بينما   ، الأ�صعب  وهو  عليه  فيه  اعتمد  فيما  الله  يخذله 

بال�سكوت والطاعة ، وقيل �إنه ولو و�ضعها في نهاية الجملتين لفعل الأمرين . 

بُورَة  َْملاَ�صْ  ُ عَلَى الْغُرْمِ و ِرب هُ يَ�صْ بِير ؛  لِأَنَّ ي الْكَفِيل بال�صَّ وال�صبر هو الحب�س ، و�سُمِّ
احب�سوا  �أي  :فا�صبروا  و�صابروا  ا�صبروا  بين  الفرق  �أما   ، َْملاوْتِ)))   عَلَى  الَمحْبُو�سَةُ 
�أنف�سكم على العبادة ، و�صابروا �أي جاهدوا �أهواءكم . و�سمي الله بال�صبور لأنه لا 
يعاجل الع�صاة بالانتقام ، ولم  يقل ) �س�أ�صبر �إن �شاء الله ( لأن الفعل م�ؤقت ، وقد 
لا يحدث ، �أما ثبوت الو�صف فهو �أبلغ  في تحقق ال�صبر . لأنها �صفة فيه .  ولي�ست 
حدثاً . وقد   و�ضع �ألف )ھ( لأن جوهر كمال ال�صبر واحد، لا يتفاوت من �إن�سان 

)))   ابن فارلا�س ، مقايي�س اللغة ، مادة )�صبر(. 
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�إلى �آخر، لكن عند الجمع يحجب الر�سم القر�آني  �ألف ا�سم الفاعل :  )ئى(  
لأن درجات ال�صبر متفاوتة وغير مت�ساوية من واحد �إلى �آخر . 

عَلَيْهِ  �إ�سماعيل  فعلها  كما   ) ال�صابرين  من  الله  �شاء  �إن  �ستجدني   ( يقل  ولم 
ف�أ�صبر   ، ال�صبر  بيت  �أنا  �س�أكون  �أي   : ال�صابرين  من  تعبير  لأن  وذلك  مُ،  لَا ال�سَّ
ال�صبر كما يجب �أن يكون حتي لأكون ممن ي�ضرب به المثل في ذلك ، ولعل �إ�سماعيل 
وهو مقدم على الذبح كان يدري �أن �أباه في المحنة نف�سها ، ف�أراد بالمبالغة في الوعد 
بال�صبر المثالي �أن يبث الطم�أنينة في قلب �أبيه ، وقد و�صف الله �إ�سماعيل ب�أنه حليم 

. بينما لم يقل مو�سى عن نف�سه ذلك ، لأنه يعلم عن نف�سه حدتها . 

مُ ي�سمع  تلك ال�صيغة وذلك لما  لَا ولعلنا في موقف �آخر   �سنجد مو�سى عَلَيْهِ ال�سَّ
عر�ض عليه �شيخ مدين تزويجه ب�إخدى ابنتيه  �إذ قال له : 

	 •   ثن    ې  ې  ې  ې  ىى   ئا  ئا  ئە  ئە  ئوئو  ئۇ  ئۇ   
 
)الق�ص�ص( . 

ئۆ  ئۆ  ئۈ   ئۈ  ئې ثم

مُ  ب�أن  لَا فا�ستعمل ) من ال�صالحين ( ولم يقل �صالًحا ، فهو يعد مو�سى عَلَيْهِ ال�سَّ
يكون له في ح�سن ال�صحبة والوفاء في ال�صورة المثالية . �أي �ستجدني ممن ا�شتهروا 

بال�صلاح . 

في  وا�ستعمل   . والطاعة  بال�صبر  وعده  �أنه   )  ے  ے  ۓ  ۓ(�أي  له  قال  ثم 
ال�صبر ال�صيغة لاا�سمية )ھ( لأنه يتحدث عن �شيمة يعرفها في نف�سه فهي ثابتة 
في اعتقاده ، �أما الأوامر فهي متجددة من العبد ال�صالح ، لهذا ا�ستعمل الم�ضارع 
ليواكب عدم ع�صيانه �صدرورها . و لم يقل ) لن �أع�صي (  لأن النفي الآني يعني 
�أنه من تلك اللحظة لا يع�صي له �أمراً ، بخلاف النفي الم�ستقبلي فهو لا يجمع نفي 
اللحظة ، ولا يحدد متى يبد�أ النفي الم�ستقبلي هذا . وقد ت�س�أل لماذا   لم يقل �س�أطيع 
�أمرك ؟ لأن نفى الع�صيان يعنى دوام الطاعة ، �أما �إثبات الطاعة فلا يعنى حدوث 
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المع�صية مرة في خلال م�شوار الطاعة . ولذلك عندما طلب الله عَزَّ وَجَلَّ من النبي 
ُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ بمبايعة الن�ساء �أخبره عن نفى الع�صيان ولي�س �إثبات الطاعة  لَّى َّهللا �َص

: ثن           ڤ     ڤ     ڤ  ڦ ڃ    ثم) الممتحنة ( .  

باعها . والمع�صية هى  ه في اتِّ ى �أُمَّ يل �إذا عَ�َص *  والعا�صي كما يقول ابن فار�س  : الفَ�صِ
مخالفة الأمر �أو النهي . وهى مقابل الطاعة  ، وقد و�صف ال�شيطان بالع�صيان : 

}      گ  گ  ڳ         ڳ     ڳ {))) ، وكذلك فرعون : }ۇٴ  ۋ  ۋ {)))  ، }ڦ  
ڦ {)))   ، }چ  چ  چ  ڇ {))) ، وكذلك اليهود :  }  ې  ې  ې     {)))  .

�أنها جاءت �إجمالًا لهما في �سورة  والمع�صية ت�شمل ) الإثم والعدوان ( بدليل    *   
المجادلة :

ۈۈ   ۆ    ۆ      ۇ   ۇ   ڭ   ڭ   ڭ   ڭ   ۓ   ۓ      ے   ے   ھ   ثن     •
ۇٴ  ۋ  ۋ   ۅ        ۅ  ۉ     ثم) المجادلة ( .  

ُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ، لأنهم لو  لَّى َّهللا   فهو هنا لا ينهى الذين �آمنوا عن مع�صية الر�سول �َص
ُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ ما ا�ستحقوا �إثبات  لَّى َّهللا كانوا يتناجون �سرًا بمع�صية الر�سول �َص
لَّى  �صفة الإيمان ، لكنه يقول لهما : �إن الإثم والعدوان مثل مع�صية الر�سول �َص
الإثم  اجعلوا  كذلك  لكم  �أحمر  خط  الر�سول  مع�صية  فكما   ، وَ�سَلَّمَ  عَلَيْهِ   ُ َّهللا
والعدوان كذلك ، لأنكم �إن تفعلوا الإثم والعدوان تج�سدون مع�صية الر�سول . وفي 
المقابل �أمرهما بالتناجي باثنين في مقابل اثنين : وتناجوا بالبر والتقوى ، وهما 
ُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ . والمعنى : لا تتناجوا بالإثم  لَّى َّهللا معًا يج�سدان طاعة الر�سول �َص
والعدوان لأنهما تج�سيد لمع�صية الر�سول ، وتناجوا بمقابلهما ) البر والتقوى ( 

))) سورة  مريم ، الآية )44( .  
))) سورة  المزمل ، الآية )16( .  

))) سورة  النازعات ، الآية )21( .  
))) سورة  يونس ، الآية )91( .  
))) سورة  البقرة ، الآية )93( .  
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لأنهما تج�سيد لطاعة الر�سول . 

      ثم و�ضع اللام ، فلم يقل  ) ولا �أع�صي �أمرك ( برغم �أن الفعل متعدٍ بذاته ؟ 
وذلك لأن اللام هنا هي لام التفرغ التي تعطي معنى  الخلو التام من الفعل ، �أي 

�سيكون �شغلي ال�شاغل �أن �أتلافى ما يع�صي �أمرك . 
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3ـ  ۅ   ۉ  ۉ  : 

ع(   متعدٍ بالت�ضعيف   : ومع ذلك و�ضع لام التفرغ :     الفعل )طوَّ

 
)المائدة( . 

	 •   ثن ۅ   ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې  ى  ى    ئا ثم

 فلم يقل ) فطوعته نف�سه قتل �أخيه ( وهذا بيان لمحا�ضرة نف�سه له ، فلم تترك 
له فر�صة للفكاك منها . والكلام عن لاابن الأكبر لآدم ، وهو �أبو �شياطين الإن�س 
�أول عا�صٍ للنبي ولله مبا�شرة ، و�سوف  ، فهو �صاحب الأوليات في المع�صية ، فهو 
عته نف�سه على �أن يع�صي  ا طوَّ يذكرك دومًا ب�إبلي�س �أبو �شياطين الجن . فهو �أي�ضً
الله ، ولو ر�أيت : يعلم �أن الله �سي�أمره بال�سجود لآدم فيدخر الع�صيان ، ويقرر �أنه 
لن يفعل حتى قبل ال�سجود ، برغم �أنه كان ينتوي �أن ي�سابقهم في ال�سجود لكن لما 
ر�أى �آدم واحتقره عدل عن موقفه وهذا ما �سي�س�أله الله عنه : ما منعك �أن ت�سجد ، 

�أي قد كنت تنتوي ال�سجود ، فما الذي جد وجعلك تعدل عما انتويته . 

ثم �صدر الأمر الإلهي ، وا�ستح�ضر الهيبة و�أن ت�سمع �صوت الله ي�أمرك ، ف�سجد 
�أن يكون من ال�ساجدين ، وهنا �سي�س�أله الله ثانية عن الموقف  الملائكة ، و�أبى هو 
الجديد : كنت قد عزمت �ألا ت�سجد ، لكن لما �سمعت �صوتي ، ما الذي منعك عن 

العدول عن موقفك الجديد بعدم ال�سجود . 

وكانت �إجابة �إبلي�س لي�س لااعتذار عن �أي الموقفين ، لكنها كانت الإ�صرار على 
الموقف بحجة �أنه مخلوق من مادة �أف�ضل مما خلق منها �آدم ، ولا �أدري �أين عقله؟ 
ف�شتان بين مادة الخلق وما �صار منها من مخلوق ، �أي �أن التمايز فيما �صار من 

المادة ، ولي�س من المادة ذاتها . 
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ب�أن  �آدم  �أبوه   : وقته  نبي الله في  �سي�أمره  �إذ   ، قابيل  نف�سه من  الموقف  و�سنرى 
الحلال �أن يتزوج التي لم ت�أت في نوبته ، فلا يقبل ، وبذلك كان �أول مكذب لنبي من 
مُ  �إلى ربه ، �أي �إن لم ت�صدقني ، فا�سمع منه  لَا �أنبياء الله ، وهنا يحيله �آدم عَلَيْهِ ال�سَّ
م �أنتَ و�أخوك قربانًا ، فما يقبله الله من القربانين يعني �أن هذا قرار  مبا�شرة ، قدِّ
الله ، فتقبل الله قربان �أخيه ، ولا �أظن �أنه قبله لأنه كان قد قدم الأف�ضل ، لا ، فلن 
الله لحومها ولا دمارها ، ولكن يناله التقوى من خلقه ، �إنما هو الحلال : والحلال 
�أن تحدث المخالفة فيتزوج كل ذكر الأنثى التي جاءت في غير نوبته ، للمباعدة في 
الأخوة  ، وجاء قرار الله : لا يجوز لك زواج التي جاءت في نوبتك ، وهي من حق 
على  وي�صر   ، الحائط  عر�ض  الله  باختيار  العا�صي  ي�ضرب  �أخرى  ومرة   ، �أخيك 

موقفه الذي علم �أنه لي�س الحلال من النبي ، ومن الله مبا�شرة . 

�إنه يم�شي على خط موازٍ مع �إبلي�س ، �إنه الع�صيان لله مبا�شرة ،والإ�صرار على 
المع�صية ، ولا محاولة للتوبة منها ولااعتذار لرب العزة ، �إنما هو الإباء �أي الرف�ض 

حتى النهاية . 

ولما �سئل عن �سر ع�صيانه ، قال �إجابة مطابقة لإجابة �إبلي�س : �أنا خير منه ، �أنا 
ابن الجنة . 

�أن يتزوج بمن ي�صر  ، لأنه لو نجح في  الزنا  �إلى  وهو في ع�صيانه ما�ضٍ قدمًا 
عليها ، فتلك زيجة لا ير�ضاها الله ، وهي الزنا بعينه ، وحتى لو حال تدخل �إلهي 
بينه وبين ذلك ، فهو لا ينجو من تهمة الزنا ، لأنه كان �ساعيًا �إليها ب�إ�صرار وقوة 

فهو زانٍ و�إن لم يتم الفعل . 

ُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ ، وع�صيان  لَّى َّهللا فجمع بين الرذائل كلها ، ما بين ع�صيان النبي �َص
الله ، وح�سد �أخيه ، وتكرار العن�صرية الإبلي�سية ذاتها ، وطبعًا قبل كل هذا الكفر 
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بالله ، ولن يكتفي بذلك ف�سيتوج جرائمة ب�أول جريمة قتل ، وب�أول دماء ت�سفك على 
ه من �سنة قبيحة ، فعليه  الأر�ض ، ليكون عليه �إثم كل دماء ت�سفك بعد ذلك بما �سنَّ
ُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ  : »لا  لَّى َّهللا وزرها ووزر من عمل بها يوم القيامة . وقال ر�سول الله �َص

تقتل نف�س ظلما �إلا كان على ابن �آدم الأول كفل من دمها«.

ل الدكتور العلامة رحمه الله فاروق الد�سوقي الفائز بجائزة  ولأجل كل هذا تو�صَّ
في�صل الإ�سلامية �أن قابيل هذا �إن هو �إلا الدجال نف�سه ، و�أنه كبير �شياطين الإن�س 

كما �إبلي�س كبير �شياطين الجن .و�أنهما معا الطاغوت . 

 ولأن �إبلي�س لم يكن هناك �شيطان يحركه ، وكان �شيطانه نف�سه ، كذلك كانت 
نف�س قابيل �أو الدجال كما يقول د. فاروق الد�سوقي �أقوى من �إبلي�س نف�سه . 

وجعل النف�س الفاعل يفيد �أنها من �سهلت له وي�سرت له فعلته ، فقتله ، ولم يقاومه 
لااعتقاد  فهذا  لذلك   ، الكبائر  �أعظم  من  العمد  القتل  �إن   : الرازي  وقال   . �أخوه 
ي�صرف عنه ، ويتحول فعل القتل كال�شيء العا�صي المتمرد عليه الذي لا يطيعه البتة 
النف�س  فك�أن   ، عليه  �سهًال  الفعل  و�ساو�سها �صار هذا  �أنواع  النف�س  �أوردت  ف�إذا   ،
جعلت بو�ساو�سها العجيبة هذا الفعل كالمطيع له بعد �أن كان كالعا�صي المتمرد عليه. 

فهذا معنى قوله ) طوعت نف�سه ( . 

وجاءت  لام التفرغ لتك�شف �أن النف�س رو�ضت هذا الفعل حتى لم يكن له مقاومة 
تذكر ، �أي �أنها �أفرغت التطويع من غريمه . 
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4ـ   ڱ  ڱ    : 

  الفعل )زاد(  متعدٍ بذاته ، فيمكن �أن ت�ضع معه  �ضمير المفعولية ، فتقول : زدته، 
فوجود اللام يحيلها �إلى اللام التي نق�صدها وهي لام التفرغ : 

		 • }  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ{)))  . •  }    ۈ  ۇٴ   {))).
  • }    پ  پ  پ   ڀ {)))  .	 • }ۆ  ۈ    ۈ  ۇٴ   ۋ   {))).

• }  تج    تح  تخ  تم     تى   {))) 	 • }ڳ  ڱ       ڱ   ڱ  ڱ  ں            ں{)))  .
• }    ڦ  ڦ   {)))  . • }    ۇ   ۆ   ۆ  ۈ         ۈ   {)))  . 	

• }    تى  تي  ثج  ثم  ثى   {)))  .	 • }    ڦ  ڦ   {)1))  .
• }  ئى  ی  ی    ی   {)1))  .  • }    ڄ  ڄ   ڄ  ڃڃ   {)1))  .	

		 • }  ۈ  ۇٴ  {)1))    .  • }    چ  چ        چ  {)1))  .
))) سورة  الكهف ، الآية ) 13( .   

))) سورة  طه ، الآية ) 114( .   

))) سورة  النحل ، الآية ) 88( .   

))) سورة  نوح ، الآية ) 6( ، .   

))) سورة  نوح ، الآية ) 28( .   

))) سورة  نوح ، الآية ) 21( ، .   

))) سورة  نوح ، الآية ) 24( .   

))) سورة  الإسراء ، الآية ) 97( .   

))) سورة  ص ، الآية ) 91( .   

)1)) سورة  الإسراء ، الآية ) 97( .   

)1)) سورة  الفتح ، الآية ) 4( .   

)1)) سورة  هود ، الآية ) 52( .   

)1)) سورة  يوسف ، الآية ) 65( .   

)1)) سورة  الكهف ، الآية ) 25( .   
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 وو�ضع لام التفرغ في �آيتين : 
 
)ال�شورى( . 

	 •   ثنگ  ڳ              ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ                 ڱ  ڱں   ھ ثم
 
)ال�شورى( . 

	 •   ثنٿ  ٹ     ٹ  ٹ     ٹ  ڤ  ڤڤ  ڤ     ڦ  ڦ   ڦ  ڦ ثم

�أراد حرث  �أفرغ له كل الزيادة ، فلا مزيد ، من  فلم يقل ) نزده( وذلك لأنه 
الآخرة فجز�اؤه �أن يعطى رغبته بحيث لا مزيد عليها ، وكذلك من يقترف ح�سنة  

يزد له فيها بحيث لا يكون هناك مزيد عليها ، ليتحقق �شكر الله لها . 
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5ـ   پ  پ    : 

ة، ويكيد بنف�سه �أي يعالجها لتخرج، والكيد �أن يُخرِج    الكيد معالجة �شيء ب�شدَّ
الزّندُ النّار ببطءٍ و�شدة )))، وهو  يت�سم بالخفاء ويطلق على كل تدبير خفي يهدف 

لإلحاق الإذى ب�شخ�ص لا يدري به، قال �أبو تمام: 
عَفاءِ ةً       قَتَلَت كَذَلِكَ قُدرَةُ ال�ضُ ذا �أَ�صابَت فُر�َص َ�إِ عيفَةٌ ف  وَ�َض

والكيد كل احتيال يريد �سوءًا في خفاء، وفي حديث عمرو بن العا�ص ما قولك في 
عُقُولٍ كادها خالقها ؟ وفي رواية تلك عقولٌ كادها بارِئُها �أَي �أَرادها ب�سوء، و�سميت 

الحرب كيدًا لأن الإن�سان يكيد بنف�سه �أي يجود بها.
 فعل الكيد متعدٍِ بذاته ، وقد جاء في القر�آن الكريم م�سندًا لياء المتكلم المفعولية  
�أكثر من مرة : يقول الله عَزَّ وَجَلَّ :}    ٹ   {)))  ،  }    بم  بى   {)))  ،  }    ٹ    ٹ   {)))  

، و�ضع لام التفرغ في  �سورة يو�سف في قوله تَعَاَىل : 
 
)يو�سف( . 

	 •   ثنٱ  ٻ   ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ  ٺ ثم

عرفوها  �إن  ب�أنهم  ذلك  ويعلل   ، �أخوته  على  ر�ؤياه  ق�ص  عن  ابنه  ينهي  الأب 
�سيكيدونه، لكنه لم يقل فيكيدوك كيداً ، بل قال )پ  پ  ڀڀ  ( : على الرغم من 
�أن الفعل يكيد متعدٍ بذاته ، لا يحتاج لحرف الجر اللام ،   وجاء في القر�آن الكريم 
مُ :  }ئى  ئى  ئى{))) , فلم  لَا بدون لام ، على ل�سان �إبراهيم عَلَيْهِ ال�سَّ

ي�ستعمل اللام ، فلم يقل لأكيدن لكم �أ�صنامكم ،

)))    ابن فارس، المقاييس، مادة )كيد(      
))) سورة  المراسلات ، الآية ) 39( . 

))) سورة  الأعراف  ، الآية ) 195( .   

))) سورة  هود ، الآية ) 55( .   

))) سورة الأنبياء ، الآية )57( .   
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مُ  ، فقد �أف�سح لوجود اللام : )پ  پ  ڀ(  لَا �أما  تعليل يعقوب عَلَيْهِ ال�سَّ
ولم يقل  :) فيكيدوك كيداً( فهي �صحيحة لغوياً لأن الفعل كما قلنا متعدٍ بذاته ، 
بل  زاد اللام وهي من الأحرف الوظيفية في القر�آن التي وجودها دون �سبب نحوي 
يفيد دلالة زائدة هي التفرغ، �أي يتفرغون للكيد لك. تفرغاً تاماً ك�أن تلك �أبًحت 
ر�سالتهم في الحياة للكيد لك. ف�أعطت اللام الزائدة نحويًا هنا معنى وظيفيًا لا 
يمكن لاا�ستغناء عنه هو معنى التفرغ : ويكون المعنى :  يا بني ، لا تق�ص�ص ر�ؤياك 
على �إخوتك،  لأنك �إن فعلت ، تفرغوا في الكيد لك ،�سيكون �شغلهم ال�شاغل الكيد 

لك .
يفيد  ولا   ، الكيد  مجرد  تفيد  التي  فيكيدوك(   ( لك  يعطيه  لا  المعنى  وهذا   
ديمومته وتفرغ فاعليه له ،  و�شتان بين �أن يكيد �أحد لك بين الحين والآخر ، وبين 
�أن يتخذ تدمير حياتك هدفاً كما نرى في الموتورين الذين يتركون كل حياتهم من 
�أجل لاانتقام  ، فتكون حياتهم كلها متمحورة في التخطيط للنيل من عدوهم ، ولا 

ين�شغلون عن ذلك لحظة. وهكذا تقف على دلالة لام التفرغ : 
كيد غير متوا�صل ) محدود ( .  فيكيدوك : 	 	

كيد متوا�صل لا ي�صرفهم عنهم �صارف ، الكيد لك  فيكيدوا لك 	 	
شغلهم الشاغل، وهدفهم الذي لا يفترون عنه. 

وانظر إلى قوله تَعَالَى : 
 
)الطارق( . 

	 •   ثنگ   گ  گ            ڳ     ثم

ا�ستطاعوا،يدبرون احتيالاتهم �ضد ر�سول الله �صلى الله عليه  �أي يكيدون ما   
و�سلم، فيقلب الله كيدهم عليهم، فكل �ضرر �أرادوه به �أ�صابهم، فك�أنهم ي�سددون 

ال�ضربة لأنف�سهم. فكيدهم مردود عليهم في نحرهم. 
 ولم ي�ضع  )لام التفرغ( لأن الحرب مع الله، فلا يمكنهم التفرغ لمحاربة الله، بل 

ُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ ويظنون �أنهم بذلك لا يحاربون الله. لَّى َّهللا هم يحاربون الر�سول �َص
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6ـ   ے  ے  ۓ    : 

 
 الفعل ي�ستطيع متعدٍ بذاته ، فهو يقبل هاء المفعولية ، تقول : هذا العمل �أ�ستطيعه 

وقد جاء في القر�آن الكريم متعديًا بذاته في �أكثر من مو�ضع : 
•  }      ٺ  ٺ  ٿ   {))) •    }    ڄ  ڃ   ڃ   {)))  	

• }    ڭ  ڭ  ۇ  {)))   		 •}    ڭ  ڭ  ۇ   {)))  

•}      ہ  ہ  ہ   {)))  • }    ۋ  ۋ   ۅ   {)))  	

• }       ڻ   ڻ  ڻ  ۀ  ۀ   {)))   • }      ژ   ژ  ڑ   {)))  	
•  }    ڭ  ۇ  ۇ   ۆ   {)1))   •}    ڇ  ڇ    ڇ   ڇ   {)))	

• }      ۈ  ۇٴ  ۋ   {)1))  • }      پ  پ  پ  ڀ   {)1))	
• }   ٿ  ٿ      ٹ     ٹ{)1))  .  

))) سورة  يس ، الآية ) 75( .   
))) سورة  الأعراف ، الآيات ) 197 ( . 

))) سورة  يس ، الآية ) 50( .   

))) سورة  الفرقان ، الآية ) 19( .   

))) سورة  البقرة ، الآية ) 273( ، سورة الإسراء ، الآية )48( .   

))) سورة  النساء ، الآية ) 98(  .   

))) سورة  الأنبياء ، الآية ) 40( .   

))) سورة  الفرقان ، الآية ) 9( ، سورة الإسراء ، الآية )48( .   

))) سورة  الكهف ، الآية ) 101( .   

)1)) سورة  الأنبياء ، الآية ) 43( .   
)1)) سورة  الكهف ، الآيات ) 67، 72، 75 ( . 

)1)) سورة  يس ، الآيات ) 67 ( . 
)1)) سورة  هود ، الآيات ) 20 ( . 
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لكن برغم كثرة الموا�ضع التي جاء الفعل )ي�ستطيع ( فيها متعديًا بذاته ، �إلا �أنه 
هناك غير مو�ضع جاءت لام التفرغ مع الفعل ي�ستطيع ليك�شف العجز برغم التفرغ 

للفعل .

�أما لاا�ستعمال الأول الذي جاءت فيه لام التفرغ مع الفعل ي�ستطيع :  	

 
)الكهف( . 

 •   ثن  ھ  ھ  ھ  ھ  ے  ے  ۓ  ۓ  ڭ  ثم

كما ترى ،  الفعل متعدٍ بذاته ، �إذ يمكن القول : ) فلن ت�ستطيع طلبه (، لكنه 
و�إن تفرغت لذلك طول  �أي �ستعجز عن طلبه   ، التفرغ  ، بل زاد لام  لم يقل ذلك 

حياتك. 

�إن القائل هو الم�ؤمن يقول ل�صاحب الجنة التي لن تكون له جنة �سواها ، فهي 
جنته الوحيدة ، نالها في الدنيا و�سكن �سواء الجحيم في الآخرة ، ولهذا برغم �أن 
ح �أن له جنتين ، �إلا �أنه �أفردها لما قال : )ٱ  ٻ( فدمج الجنتين  القر�آن �صرَّ
و�إن  الدنيوية  �إلا تلك الجنة  له  ، فلي�س  �إلا منها  �إلا حرمانه  وجعلهما واحدة لي�س 

كانت اثنتين �أو ثلاث . 

ـ �إن كل خير في جنتك بم�شيئة الله ، �إن �شاء �ضاعفها ، و�إن �شاء خربها ، فكان 
يجب عليه �أن يقول : )   ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  کک  ( لتدوم عليك ، ثم يوا�صل الم�ؤمن 
كلامه: �إن كان عطاء الله لك يجعلك تتعالى عليَّ ،  يقول الزمخ�شري : )  �إن ترني 
�أفقر منك ف�أنا �أتوقع من �صنع الله �أن يقلب ما بى وما بك من الفقر والغنى، فيرزقنى 

تِكَ وي�سلبك لكفرك نعمته ويخرّب ب�ستانك())).  اًْريَ مِنْ جَنَّ  لإيمانى جنة خ

 . بقوله )ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں   ڻ(   ينتظره  الذي  فعبر عن الخير 
وعبر عن الفقر الذي �أورده �إليه الكفر بقوله :

)))  الزمخشري ، الكشاف ،  ج2 ، ص 723 . 
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•    ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ   ہ. 

•     ھ  ھ  ھ  ھ  ے  ے  ۓ  ۓ. 

ف�أر�سل الله   . ، قد تحقق تماماً  ، وح�سن ظنه في ربه  الم�ؤمن  اليقين من  وهذا 
والمجهود  المال  عليها  �ضاع  وبذلك   ، عرو�شها  على  خاوية  ف�أ�صبحت  هلاكاً  عليها 

الذي بذله في تعميرها ، ون�ضب ما�ؤها فلا ي�ستطيع معه �أن يبد�أ من جديد .

�أق�صى جهدك ، وكذلك ا�ستعان  �أي ولو بذلت  ولذلك ا�ستعان بتاء ت�ستطيع .. 
بلام التفرغ : �أي و�إن تفرغت لذلك . 

�أما لاا�ستعمال الثاني الذي جاءت فيه لام التفرغ مع الفعل ي�ستطيع :  	

 
)الكهف( . 

 •   ثن  خم  سج  سح  سخ  سم  صح  صم  ضج  ضح  ثم

يعبر   ، النا�س  وم�أجوج عن  ي�أجوج  الذي يحجز  ردمه  القرنين  ذو  �أتم  �أن  بعد   
القر�آن عن عظمة الردم ، من خلال عجز ي�أجوج وم�أجوج عبوره ب�أي طريقة ، وهم 

كان �أمامهم �إحدي طريقتين : 

طريقة ر�أ�سية �أقل �صعوبة : من خلال الت�سلق من فوقه . 

طريقة �أفقية �أ�شد �صعوبة : من خلال ثقب الردم والنفاذ من خلاله . 

وقد ف�شلوا في الأمرين معاً ، فلا ا�ستطاعوا �أن يفعلوا العمل ال�سهل بالت�سلق  من 
�أن يفعلوا ال�صعوبة بالنفاذ من  خلاله ، لأنه جعله  فوقه ، وبالطبع لم ي�ستطيعوا 

ملتحماً بالجبل ك�أنه قطعة من الجبل  .

ولذلك �ستجد القر�آن ي�ستخدم تاء المعاناة في ال�صعب ، �أي برغم معاناتهم في  
لقد ف�شل �أهل ي�أجوج وم�أجوج في العملين الأ�سهل والأ�صعب ، فلا هم تمكنوا من 
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العمل ال�سهل وهو لاارتقاء من فوقه ، ولا هم قدروا على العمل ال�صعب وهو : النفاذ 
من خلاله .

   وهذا هو الفارق بين التعبيرين  : 

• وما ا�سطاعوا �أن يظهروه : حذف تاء المعاناة ليك�شف �أن هذا العمل الأ�سهل 
 ، الت�سلق  مفهوم  يتحدث عن  لا  �أنه  ليبين  التطبيقي  المن�سبك  الم�صدر  وا�ستعمل   .
ولكن يتحدث عن تطبيقه وما �صدقاته ، مما يفيد �أن هناك محاولات كثيرة منهم 

لت�سلقه  لأن هذا كما قلنا هو العمل الأ�سهل . 

: �أثبت تاء المعاناة ، ليك�شف �أن هذا �أ�صعب الأمرين  نقباً 	 له  ا�ستطاعوا  • وما 
الم�صدر  وا�ستعمل   . الأ�صعب  في  ينجحوا  فلن   ، الأ�سهل  في  ف�شلوا  قد  كانوا  و�إن 
ال�صريح )نقبا( فلم يقل ) �أن ينقبوه ( للدلالة على �أنهم و�إن حاولوا النقب فلم 
يتحقق لهم ذلك وك�أن محاولاتهم وعدمها �سواء ، �أو ك�أنهم لم تكن ، لهذا عَّرب عنها 

بالم�صدر ال�صريح الذي يفيد المفهوم لا التطبيق 

وفي ر�أينا �أن القر�آن �أ�شار �إلى �أنهم �إن كانوا قد ف�شلوا في الما�ضي ، �إلا �أنه �صرح 
ب�أنهم �سينجحون في الم�ستقبل كما قال ذو القرنين : 

•  }      پ  پ  پ  ڀ  ڀ  ڀڀ  ٺ  ٺ  ٺ   ٺ   {))) 

�إلا بالطريقة الأ�سهل  ولذلك ن�ؤكد �أن طريقة خروجهم وقتما خرجوا لن تكون 
وهي �أن يظهروا الردم . �أما وقتها وبعدها �أي قبل الموعد ) وعد ربي ( ف�ستكون كل 

محاولاتهم فا�شلة . 

وقد عَّرب القر�آن عن ف�شل محاولاتهم �سواء كانت بالطريقة ال�سهلة ) الخالية 
من تاء المعاناة ( �أو الطريقة ال�صعبة ) المثبت فيها تاء المعاناة ( فهم قد عجزوا 

))) سورة  الكهف ، الآيات ) 98 ( . 
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عن اجتياز الردم الذي �أقامه ذو القرنين �سواء بالطريقة ال�سهلة �أو بال�صعبة ، لكن 
في الوقت المحدد لا طريقة لهم �إلا بال�سهلة . 

: وما  ، فيقول  �أن يعبر عن عجزهم عن نقبه بدون زيادة اللام  لكنه كان يمكن 
ا�ستطاعوا نقبه ؛ لأن الفعل متعدٍ بذاته  فهو يقبل هاء المفعولية ، تقول : هذا العمل 
�أ�ستطيعه ، �أي يمكن �أن نقول ) وما ا�ستطاعوا نقبه ( دون حاجة �إلى اللام وقد جاء 

كثيراً في القر�آن بدون اللام منها كما ر�أينا في �أول المبحث مثل  : }ٿ  ٿ      ٹ     
ٹ{ ))) , }  ژ   ژ  ڑ{ ))), }  ٺ  ٺ  ٿ{ ))) ، )  ۈ  

ۇٴ  ۋ  ())) ،  فلماذا زاد اللام ؟ 

كما قلنا اللام الزائدة ت�ضفي على المعنى معنى زائداً هو التفرغ ، �أي �أن �صانعه 
غ له ، حتى كان هذا العمل هو �شغله ال�شاغل الذي لا ي�شغله عنه �شاغل .  تفرَّ

و�إن كانوا فرقنا �آنفًا بين لاا�ستعمالين من حيث التاء ، فقلنا �إن وجودها �إ�شارة 
�إلى ال�صعب الم�ستع�صي الذي لن يتحقق الخروج من خلاله ، وعدمها �إ�شارة �إلى 
�أ�سهل الطريقين ، والطريق المتاح عند الخروج ، فلعلنا نحتاج �إلى التفرقة بين لام 
التفرغ وجودا وعدمًا : بمعنى �أن قوله تَعَاَىل : ) سم  صح  صم  ضج (  التي في نظرنا 
تفيد �أن ي�أجوج وم�أجوج تفرغوا تماماً لنقب الردم ، ومع هذا التفرغ الكامل عجزوا 

�أن يفعلوه . والآتي هو الفرق بين لاا�ستعمالين عند حذف اللام وعند �إثباتها ؟

 •       ما  ا�ستطاعوا نقبه : عجزوا عن نقبه ، وربما لم يحاولوا ، وربما حاولوا قليًال مما 
يفيد �أنهم ربما لو �أعطوه وقتًا �أكثر ومحاولات �أكثر لربما نجحوا . 

))) سورة هود  ، الآية )20( .   

))) سورة الأنبياء  ، الآية )40( .   

))) سورة الأعراف  ، الآية )197( .   

))) سورة  يس ، الآية )67(  وكذلك في قوله تعََالىَ في سورة آل عمران :  )    ۓ  ڭ  ڭ  ڭ(  .  
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�أي كان �شغلهم ال�شاغل هو محاولة نقبه، وكلما ف�شلوا في محاولة   : وما ا�ستطاعوا له نقباً        •  
اتجهوا لأخرى. لكنهم عجزوا برغم تفرغهم الكامل لذلك . 

�أما لاا�ستعمال الثالث الذي جاءت فيه لام التفرغ مع الفعل ي�ستطيع : 

)الأعراف( . 
 •   ثن  ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھ  ے  ثم

الآلهة  تلك  �إ�شراكًا وهو يقول عن  التي عبدوزها  الآلهة  العزة يتحدث عن  رب 
المزعومة في الآية ال�سابقة : 

)الأعراف( . 
•   ثن  ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ   ہ  ثم

 فالله عزَّ وجلَّ يتحدث عما �أ�شركوهم في عبادته ب�أنهم لا يخلقون �شيئًا ، وما هم 
�إلا مخلوقات مثلهم . 

و�أبجدية الخلق �أن يختلف عن مخلوقه ، فكل �صفات الله عزَّ وجلَّ تتمحور في 
لااختلاف البين عن مخلوقاته : وانظر : 

* الواحد : �أي لي�س له ثاني ، وكل مخلوقاته لها ثاني . 

* الأحد : لا �أجزاء له ، وكل مخلوقاته لها �أجزاء . 

* الحي  : الذي لا يموت  ، وكل مخلوقاته تموت . 

 * القيوم  : لا ت�أخذه �سنة ولا نوم  ، وكل مخلوقاته تنام . 

* ال�صمد  :لم يلد ولم يولد  ، وكل مخلوقاته ذرء تلد وتولد  . 

* القادر  :طلاقة القدرة ، يقدر على ال�شيء وعك�سه ، يميت ويحيى من يميته ، 
وكل مخلوقاته قدرتها محدودة . 
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* ال�سلام  :�أي �سلم من الفناء والتغير ، وكل مخلوقاته عر�ضة للفناء والتغير. 

* الغني  :غني في ذاته  ، وكل مخلوقاته تفتقر �إلى غيرها . 

يكونوا  �أن  �إلها  اتخذوه  الذي  ال�شيء  �صفات  �أولى  يكون  �أن  الغريب  من  فكان 
م�شاركًا لهم في ال�صفة ، فهو مخلوق مثلهم ، ويعجز �أن يخلق �شيئًا ، فكيف �ساغ 

لهم �أن يعبدوهم ؟ 

ولهذا و�صف الله عَزَّ وَجَلَّ عجز تلك الآلهة )ہ  ہ  ہ  ھ( لأنهم �أ�ًالص 
. وقد  �أكثر قدرة منهم  الذين عبدوهم  النا�س  �أن  �أي   ، �أنف�سهم  لا يمكنهم ن�صر 
�ضع لام التفرغ في قوله )ہ  ہ  ہ  ھ( فلم يقل : ولا ي�ستطيعم ن�صرهم 
، وبذلك نرى �أنه و�ضع تاء المعاناة �أي يعجزون و�إن بذلوا كل جهدهم ، وو�ضع لام 
التفرغ للدلالة على �أنهم عاجزون و�إن تفرغوا لفعل ذلك . وهذا العجز تام لا ي�شوبه 

�شائبة ، فلي�س فيه �أي ن�سبة من معكو�سه �أي القدرة . 

فهم عاجزون عن ن�صرهم مع تفرغهم لذلك ، ولعل المغايرة الآتية في لاا�ستعمال 
الواحد بين �إثبات اللام وعدم ا�ستعمالها يك�شف وظيفة التفرغ في هذه اللام : 

 • ثن        ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھ  ےثم) الأعراف( .   
• ثن     ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ   ٿ  ٿ  ٹثم) الأعراف( .   

    ] الأعراف[ ئى{           ٿ }     ٺ  ٺ�

   ]الأعراف[ ے{ھ  ہ} ہ  ہ            �

ُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّمَ  هو  لَّى َّهللا ال�صورة الأولـ �ـى :       }      ٺ  ٺ  ٿ  {))):  الر�سول �َص

ٿ   ٿ   ٿ    ٿ   ٺ   ٺ   ٺ   ٺ   ڀ   }ڀ    : الأعراف  سورة    (((

ٹ{.    
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بج  بح  بخ  بم   القائل ، فقبلها �أمر الله عَزَّ وَجَلَّ له ب�أن يقول ذلك للكافرين :}    
بى       بي  تج  تح   ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پپ  پ  پ  ڀ  ڀ   ڀ  
ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ   ٿ  ٿ     {)))   لا يتحدث هنا 
عن عدم ا�ستحقاقها العبادة ، لي�ضع لام التفرغ ، لكنه يراعي ارجاء الكافرين الن�صر 

منها ، فيكتفي ب�أن ينفي ذلك ، ترجون ن�صرهم ، لن يحدث . 

  ال�صورة الثانيـ �ـة : }    ہ  ہ  ہ  ھ   {)))  :  الله عَزَّ وَجَلَّ هو المتكلم ، فيك�شف 
عجز الآلهة في ن�صر الكافرين و�إن تفرغوا لذلك ، فذكر درجة عجزهم لأنهم في مواجهته 
�أن �سر المغايرة اختلاف المتحدث ، ف�إن كان الله  هو نف�سه ، وهو المتكلم ، وهكذا نرى 
�أن نظهر درجة العجز و�أنهم عاجزون و�إن تفرغوا لذلك ، و�إن تجمعوا لذلك ،  فيجب 
حتى لا يقال : ربما لم ين�صروهم لأنهم كانوا من�شغلين بغيرهم . وبذلك ك�شف عن عدم 

ا�ستحقاقها للعبادة ، فزاد اللام : عاجزون و�إن تفرغوا فكيف تعبدونهم ؟ 
 والخلا�صة : 

}  ے  ے  ۓ  ۓ{)))  �أي  لن ت�ستطيع طلب الماء و�إن تفرغت لذلك . 

 }سم  صح  صم  ضج{)))  �أي �أن ي�أجوج وم�أجوج ف�شلت نقب الردم الذي �صنعه ذو 
القرنين برغم تفرغهم لذلك .

 }    ہ  ہ  ہ  ھ   {)))  :  �أي يعجزون عن ن�صرهم و�إن تفرغوا لذلك. 

))) سورة  الأعراف :  

))) سورة  الأعراف : }  ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھ  ے{.    
))) سورة  الكهف ، الآيات ) 97 ( . 
))) سورة  الكهف ، الآيات ) 97 ( . 

))) سورة  الأعراف : }  ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھ  ے{.    
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7ـ   ٹ  ٹ  : 

  الفعل )مد(   متعدٍ بذاته ، �إذ ت�ستطيع �أن ت�ضع فيه هاء المفعولية ، فتقول نمده 
، وقد ورد في القر�آن متعديًا بذاته في ا�ستعمالات كثيرة :  }    ٹ  ٹ   {))) ،  
}  پ  پ  پ{)))  ،  }    ئى  ئى  ی  ی  ی  ی {)))  ،}      ڦ  ڦ  
ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ      ڃ   {))) ،}ڃچ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ  
ئو   ئۇ  ئۇ     {   ، ڇ    ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ{)))    
ئۆ{)))   ،  }  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ{)))   ،  }  ڱ  ڱ    ڱ   ڱ  ں{)))   

،  }  ہ  ہ  ہ{)))  ،  }  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ   ڃڃ{)1))  
لكن القر�آن و�ضع لام التفرغ في �آيتين : 

 
)مريم( . 

	 •   ثنٿٿ   ٿ  ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ ثم
 
)مريم( . 

	 •   ثنۅ  ۅ   ۉ         ۉ  ې  ې  ې   ې     ىى ئى ثم
 ، مزيد  ، فلا  المد   كل  له  �أفرغ  لأنه  وذلك  ا(  مدًّ العذاب  ) ونمده من  يقل  فلم 
وكذلك من كان في ال�ضلالة ، والله ي�أمر نبيه �أن يدعو عليه بدوام وعدم انقطاع 
التفرغ  ال�ضلالة لذلك ي�ضع لام  �إلا من تلك  الدنيا من حوله  ال�ضلالة حتى تفرغ 

ليحقق له الدوام ، ولااكتمال . 
))) سورة  الحجر ، الآية ) 19( ، سورة ق ، الآية )7(  .   

))) سورة  نوح ، الآية ) 12( .   

))) سورة  لقمان ، الآية ) 27( .   

))) سورة  آل عمران ، الآية ) 124( ، .   

))) سورة  آل عمران ، الآية ) 125( ، .   

))) سورة  البقرة ، الآية ) 15( .   

))) سورة  الأعراف ، الآية ) 202( .   

))) سورة  الطور ، الآية ) 22( .   

))) سورة  الإسراء ، الآية ) 6( .   

)1)) سورة  الإسراء ، الآية ) 20( .   
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8ـ   ٹ  ٹ  : 

الفعل )نقد�س(   متعدٍ بذاته ، فهو يقبل �ضمير المفعولية ، يمكن �أن تقول : نقد�سه 
، وقد جاء مرة واحدة في القر�آن الكريم لكن با�ستعمال لام التفرغ : 

 •   ثن  ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پڀ   ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  

 
)البقرة( . 

ٺ  ٿ  ٿ   ٿ  ٿ  ٹ  ٹٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ   ڦ ثم
قال )ٹ  ٹ( ولم يقل ) نقد�سك ( برغم �أن الفعل متعدٍ بذاته ، لا يحتاج �إلى 
اللام ، وقد جاء الفعل في القر�آن الكريم مرة واحدة ، على ل�سان الملائكة، ولكنه 

جاء باللام التي لا يتطلبها الفعل لغويًّا )ٹ  ٹ(، لتكون لام التفرغ . 
  فالفرق بين نقد�سك ، ونقد�س لك : هو الفرق بين التقدي�س المتقطع ،والتقدي�س 
ال�سرمدي ، �إن القر�آن يك�شف قدرات هذه اللغة العظيمة ، ف�إذا كان الفاعل مجبولًا 
علىالفعل بحيث يكون الفعل �سجيةً فيه ، ا�ستخدم اللام ولم يجعل الفعل يتعدى 
الفعل  كان  �إذا  �أما   . الفاعل   في  و�سرمديته  الفعل   دوام   �إلى  للإ�شارة  مبا�شرة 
يحدث وينقطع حتى لو كان كثيراً ، لكنه لي�س �سجية مجبولًا عليه تُرك الفعل يتعدى 
بطبيعته . ولأن الفعل ورد على ل�سان الملائكة و�ضع لام التفرغ  لأنهم  يقد�سون ربهم 
ب�صورة �سرمدية ، فالتقدي�س �سجية وطبيعة  ،  ولو جاء التقدي�س من النا�س لقالوا 
وقليل منهم   ، بحياتهم  من�شغلون  فهم   ، النا�س منقطع  تقدي�س  لأن  ؛  )نقد�سك( 
ال�شكور.  لكننا هنا نتكلم عن الملائكة التي يختلف تقد�سهم عن تقدي�سنا ، فنحن 
بني الب�شر من�شغلون بحياتنا ، وقليل من عباده ال�شكور ، فالب�شر لا يقد�سون له ، 
لكن كثير منهم يقد�سونه ، والفرق بين يقد�سونه ، ويقد�سون له : �أن الثانية تفيد 

الديمومة ، فتقدي�س الملائكة لله  هو ديدنهم، فلا عمل لهم �سواه. 
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�أن  ، فكان لابد  الفعل ملمح لاانقطاع  الفعل هنا بدون اللام لحمل  ا�ستعمل  ولو    
للفعل  الفاعل  تقرغ   ، التفرغ  وهي  الدلالية  الوظيفة  لت�ضفى هذه  اللام  تلك  ن�ضع 
، والملائكة متفرغة لهذا العمل ، فهو ديدنهم ، ولا عمل لهم �سواه ، فكانت اللام 
لبيان �أن تقدي�سهم لربهم يتم ب�صورة �سرمدية ، و�أنه �سجية وطبيعة فيهم ، ولو كان 

التقدي�س من النا�س لجاء التعبير خلوًا من اللام ؛ لأن تقدي�س النا�س منقطع . 

�أر�أيت كيف �أن القر�آن يك�شف قدرات هذه اللغة العظيمة ؟ ف�إذا كان الفعل يحدث 
وينقطع حتى لو كان كثيراً ، تُرك الفعل يتعدى بذاته �أما �إذا كان الفاعل مجبولًا 
على الفعل بحيث يكون الفعل �سجيةً فيه ا�ستخدم اللام للإ�شارة �إلى دوام الفعل 

و�سرمديته في الفاعل ، 
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8ـ   ئا  ئە  : 

الفعل �شكر متعدٍ بذاته ، تقول : �شكرته ، و�شكرني ، فهو لا يتعدى باللام ، لكن 
القر�آن ي�ستعمل الفعل بدون لام ، وي�ستعمله بلام : وذلك للتفريق بين ال�شيء الذي 
ت�ستحق  التي  النعمة  ، فعند  ت�شكره في كل وقت  والذي   ، وقته  ت�شكره في  �أن  يجب 
ال�شكر من الله ي�أتي بالفعل بدون لام ، لأنه لي�س مطلوبًا منك عند الح�صول على 
النعمة �إلا �شكرها ، ولا يتطلب منك التفرغ ل�شكرها ، ولا هي ت�ستحق التفرغ ل�شكرها 
، فمقابل النعمة ال�شكر فح�سب ، بل �إن الإن�سان لموعود �إن فعل ال�شكر ليزيده الله 
من النعم ، لكن �إذا كان ال�شكر لله عَزَّ وَجَلَّ ، فنعمه عليك لا تنتهي ، ولا تنقطع ، 

لذلك ي�ضع اللام عند �شكر الله لدوام ال�شكر ، و�شكر الله هو عبادته ، 

ڎ   ڌ       {    : تَعَاَىل  قوله  في  اللام  مع   ) )�شكر  للفعل  الأول  فالا�ستعمال 
 ( يقل  فلم   ، ڎ(   )ڌ   التفرغ  لام  و�ضع     ،  (((} ژ    ڈ  ڈ     ڎ  
وا�شكروه(  لأن لاانقطاع عن �شكره يعني ان�صراف عن عبادته ، فمقابل ال�شكر هو 
الكفر ، ولذلك قال : )  ڎ  ڈ  ڈ    ژ( �أي �أن التوقف عن ال�شكر يعني 

�أنهم ان�صرفوا عن عبادته . 

ولا �شك �أن لام التفرغ تفرق لك بين النعمة و�صاحبها ، فالنعمة لا يجب �أن تتفرغ 
لها وحدها بال�شكر لأنك يجب �أن ت�شرك معها �صاحبها ، لكن �صاحب النعمة �أولى 

�أن تفرده بال�شكر ، ولا ت�شرك معه في ال�شكر �شيء.  و�أن تديم هذا ال�شكر .

وقد تكرر ا�ستعمال اللام مع �شكر رب العزة ب�شكل ثابت :

• ثن           ى   ئا  ئا  ئە  ئە    ئو  ئوثم) البقرة( .   

))) سورة  البقرة ، الآية ) 172( .   
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• ثن            ڀ      ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿٿ  ٿ  ٿ  ٹ  ٹ   ٹثم) �سب�أ( .   

• ثن             چ  چ  چ  چ       ڇ  ڇ  ڇڇ  ڍ   ڍ  ڌثم) العنكبوت( .   

• ثن             ڇ  ڍ     ڍ  ڌ   ڌ  ڎ  ڎثم) لقمان( .   

ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ   پپ  پ  ڀ      ڀ   ڀ    ڀٺ  ٺ  ٺ                 ثن             •
ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿثم) لقمان( .   

فقد و�ضع لام التفرغ في الأمثلة ال�سابقة مع �شكر الله ، فقال : )ئا  ئە(  
ولم يقل ) وا�شكروني ( ، وقال )ڇ  ڇ(ولم يقل ) وا�شكروه ( فو�ضع اللام 

مع �شكر رب العزة ، لأن �شكره يجب �ألا ينقطع . 

ولاا�ستعمال الثاني للفعل �شكر مع اللام في قوله تَعَاَىل :    } ھ     ھ  ھ  ھ       
ے   {)))     و�ضع لام التفرغ )ھ  ھ       ے(  فلم يقل ) ف�إنما ي�شكر نف�سه ( 

ا في �سورة النمل :  وتكرر الأمر �أي�ضً

ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ   پپ  پ  ڀ      ڀ   ڀ    ڀٺ  ٺ  ٺ                 ثن             •
ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿثم) لقمان( .   

 وذلك لأن الله غني عن ال�شكر ، هو يطالبك به ليعطيك �إياه ، لذلك لما كان حق 
الله دوام ال�شكر ، وال�شكر يرده لك ، كان دوام ال�شكر لله في الحقيقة دوام ل�شكر 
النف�س . ولذلك اقترنت اللام ب�شكر الله ، وب�شكر النف�س ، لأنك لما ت�شكر الله ف�إنما 

ت�شكر النف�س ، فكان ال�شكران وجهين لعملة واحدة . 

اَ عن رب العزة الم�ستحق �أن تفرده   وفي المقابل جاء فعل ال�شكر بدون اللام بعيدً
بالعبادة : 

ک    ک               ک   ڑ   ڑ   ژ   ژ    ڈ   ڈ   ڎ   ڎ    ڌ   ثن             •

))) سورة  النمل  ، الآية ) 40( .   
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ک  گثم) النحل( .   
• ثن             ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ   ڦ  ڦ  ڄ  ڍثم) الأحقاف( .   

• ثن            ہ  ہ  ہ   ہ  ھ     ھ  ھ  ھ  ے  ے  ۓ    ۈثم) النمل( .   

فلم ي�ضع اللام مع النعمة ،  فهي و�إن كانت م�ستوجبة ال�شكر من المنعم عليه ، 
�إلا �أنها لا تقت�ضي التفرغ لذلك . فرب العزة لا يطالبك التفرغ ل�شكر نعمته ، يكفي 
�أن ت�شكرها فح�سب ، ولو فعلت فقد ت�أذن �أن يزيديك لهذا ال�شكر .  يطلب مقابل 

النعمة �شكرها .

•   }    ئا  ئە  ئە    ئو   {))) : لم يقل وا�شكروني ولا تكفروني ، لكنه و�ضع  	
اللام مع �شكر الله �أي عبادته ، لأنه يجب �ألا تنقطع . 

•   }       ڀ      ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿٿ  {))) : لم يقل وا�شكروني ولا تكفروني ، لكنه  	
و�ضع اللام مع �شكر الله �أي عبادته ، لأنه يجب �ألا تنقطع . 

•   }  چ  چ  چ  چ       ڇ  ڇ  ڇٿ  {))): لم يقل وا�شكروني ولا تكفروني  	
، لكنه و�ضع اللام مع �شكر الله �أي عبادته ، لأنه يجب �ألا تنقطع . 

•   }      ڇ  ڍ     ڍ  ڌ   ڌ  ڎ  {))): لم يقل وا�شكروني ولا تكفروني ، لكنه  	
و�ضع اللام مع �شكر الله �أي عبادته ، لأنه يجب �ألا تنقطع . 

•   }  ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ   پپ  پ  ڀ      ڀ   ڀ    ڀٺ  ٺ   	
ٺ                ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  {))): لم يقل وا�شكروني ولا تكفروني ، لكنه و�ضع اللام مع 

�شكر الله �أي عبادته ، لأنه يجب �ألا تنقطع . 

))) سورة  البقرة ، الآية ) 172( .   

))) سورة  سبأ ، الآية ) 15( .   

))) سورة  العنكبوت ، الآية ) 17( .   

))) سورة  لقمان ، الآية ) 14( .   

))) سورة  لقمان ، الآية ) 12( .   
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9ـ   ۈ  ۇٴ

الفعل �سمع متعدٍ بذاته ، فهو يقبل �ضمير المفعولية ، وقد ورد متعديًا بذاته غير 
مرة في القر�آن الكريم :   }    ئۇ  ئۆ  ئۆ      {))) ،  }  ڭ{)))  ،  }    ڄ   ڄ {)))  ،}    ڻ  
ۀ{))) ،}ڱ      ڱ  ڱ{)))  ،  }  ئۆ{)))   . فالفعل  لا يحتاج �إلى اللام لي�صل 
�إلى مفعوله ، ومع ذلك وجدنا اللام تدخل على الفعل غير المحتاج لها نحويًا لت�ضفى 

عليه وظيفتها الدلالية وهي  خا�صية التفرغ . 
هو  ةالركز  ڦ      ڦ  ڄ  ڄ{)))     {  : تَعَاَىل  قوله  في  التفرغ  لام  ا�ستعملت  وقد 
و�إن  �صوت  �أدنى  منهم  ت�سمع  لن  �أنك  لبيان  اللام  و�ضه  فكان   ، الخفي  ال�صوت 

تفرغت ل�سماعهم . 
وتكرر ا�ستعمال اللام مع الفعل �سمع في قوله تَعَاَىل : }   ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  
پ  پ  پ  پ{)))   زاد اللام هنا )پ  پ( ، فلم يقل ) �سمعوا تغيظها (: 
دلالة على دوام ذلك ، و�أن هذا ال�صوت  الذي ي�سمعونه وحدهم لا ينقطع عنهم 

، وتكرر ذلك لإ�شارة ديمومة ا�ستماع الكافرين ل�صوت جهنم في قوله تَعَاَىل :}ں  
ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ{)))  ،  وذلك بخلاف قوله تَعَاَىل :}  ڻ  ڻ  ۀ        {)1))   
فلم يحتج �أن ي�ضع اللام ويقول : لما �سمعوا للذكر ، لأنهم لم ينقطعوا للا�ستماع ، 

))) سورة  البقرة  ، الآية ) 181(    

))) سورة  الأنفال ، الآية ) 23( .   

))) سورة  النور ، الآية )12( والآية  ) 16( .   

))) سورة  الشعراء ، الآية ) 172( ، .   

))) سورة  الجاثية ، الآية ) 8( ،سورة لقمان ، الآية )7(  .   

))) سورة  يس ، الآية ) 25( .   

))) سورة  مريم : ثن     ٹ  ٹ  ٹ   ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ      ڦ  ڄ  ڄ  ڄثم 
))) سورة  الفرقان ، الآية )12( . 

))) سورة  الملك  ، الآية )7( . 

)1)) سورة  القلم ، الآية )51(   .   
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وكذلك قوله تَعَاَىل : }    ٱ  ٻ  ٻ {)))   فلم يقل لا ي�سمعون لح�سي�سها لأن 
الفاعل هنا �أهل الجنة ، وهم مبعدون عن النار فلا ي�سمعون �شيئًا منها ، فلا حاجة 

�إلى لام التفرغ الذي تفيد التفرغ للفعل عند نفي الفعل ذاته من الجذر . 
وبالطبع   ، بدونها  و�أخرى  باللام  الكريم مرة  القر�آن  الفعل )�سمع ( مع  وجاء 

�سيكون ا�ستعمال اللام للتفرغ للا�ستماع له : كما في قوله تَعَاَىل : 
 • ثن           ۆ  ۆ  ۈ   ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ   ثم) الأعراف( .   

• ثن           ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ    ثم) طه( .   

• ثن            ٱ  ٻ     ٻ  ٻ  ٻ  پ   ڦ  ثم) الحج( .   

• ثن         ھ  ے  ے           ۓ  ۓ  ڭ  ڭ       ڭ  ڭ    ۇ   ۇ  ۆ  ثم) ف�صلت( .   

قال في الآية الأولى :  )   ۈ  ۇٴ( :  ولم يقل ) فا�ستمعوه ( . وقال في الثانية 
)ٻ  ٻ  ٻ(  ولم يقل : فا�ستمع ما يوحي ، وقال في الثالثة : )ٻ  پ(  

، ولم يقل فا�ستمعوه  ، وفي الرابعة : )ۓ  ۓ  ڭ  ڭ( ولم يقل : لا ت�سمعوه.

في المثال الأول و�ضع لام التفرغ لوجوب �أن تن�صت للقر�آن ولا تن�شغل بغيره ، وفي 
�إليه ،  مُ  :التفرغ لما يوحيه   لَا ال�سَّ عَلَيْهِ  المثال الثاني يطلب رب العزة من  مو�سى 
فزاد لام التفرغ التي تتطلب منه �أفراغ حوا�سه كلها لوحي الله .وفي الثالث : يطلب 
رب العزة من النا�س �ألا يغيب هذا المثل عن بالهم �أبداً ، فكل ما يعبد من دون الله 
لا ي�ستطيع �أن يخلق �أ�ضعف الكائنات وهو الذباب ، حتى لو اجتمع كل تلك الآلهة 
لأنهم   . يعبد غير الله  ورداءة عقول  من  بيان جهل  �أبلغ في  المثل  . فهذا  الزائفة 
يعبدون ما يعجز عن خلق �أحقر المخلوقات . ولو اجتمعوا له . لهذا زاد لام التفرغ : 

لأن هذا المثل يجب �ألا يغيب عن بالهم . 

�أما في المثال الأخيرة وهذه المرة الكلام لي�س على ل�سان رب العزة ، بل على ل�سان 
الذين كفروا ، فقد زادوا اللام في نهيهم �أتباعهم عن لاا�ستماع للقر�آن ليكون النهي 

))) سورة  الأنبياء ، الآية )102(  .   
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�شامًال كل الأوقات ، ف�أرادو  من النا�س لاان�صراف التام عن ا�ستماعه ، �أي القطيعة 
التامة التي لا يتخللها �أي �صلة. 

وانظر للفعل نف�سه )�سمع (  مع الفاعل نف�سه ) الذين كفروا( مع المفعول به 
الم�سموع وهو القر�آن الكريم ، فكما ر�أيت في المثال ال�سابق ا�ستعمل اللام في قوله 
:     } }    ھ  ے  ے           ۓ  ۓ  ڭ  ڭ{ )))  فا�ستعمل اللام للحث على المداومة 
عن لاان�صراف عنه  ، �سنجد اللام �ستحذف في �سورة الأنبياء :  }    ٺ  ٺ{ ))) 
دلالة �أن الكفار لا يتفرغون للا�ستماع له ، و�إنهم من�شغلون عنه . بل كانوا يتناهون عن 
الإن�صات والتفرع للا�ستماع له ، فا�ستعمل اللام عن �إرادة التفرغ للان�صراف عنه ، 

ولم ي�ستعمل اللام لبيان عدم التفرغ في ا�ستماعه . 

ووردت اللام مرة �أخرى مع الفعل ت�سمع في �سورة المنافقين : }    ې  ې  ې  
بما  القلوب  بمجامع  �أخذوا  تكلموا  �إن  الذين  المنافقين  عن  يتحدث  لأنه    ((( ې{ 
يملكون من ف�صاحة وذلالقة الل�سان .  ولهذا زاد لام التفرغ دلالة على �أن النا�س لا 
تن�شغل عن كلامهم ب�شاغل . وقارن ذلك بنا�صح ي�س  الذي �صرخ في قومه لي�سمعوه 
التفرغ  منهم  يريد  لا  لأنه   ، اللام  ي�ضع  فلم     (((} ئۆ        {     : المر�سلين  ويتبعوا 
للا�ستماع له ، بل يريدهم �أن يعيروه لاانتباه ولو لمرة ، والواقع �أنهم لم يعيره اهتمامًا 

، بل وثبوا عليه وثبة رجل واحد وقتلوه ،  فكانت �آخر كلماته )ئۇ  ئۇ   ئۆ  
ئۆ(  فلا وقت ليطلب منهم التفرغ ل�سماع قوله . �إنه يحذرهم �أنهم �إن قتلوه ، 
فلي�س فقط  فوتوا على �أنف�سهم الخير ، بل وجلبوا على �أنف�سهم الهلاك ، وقد �أهلكهم 

الله ب�صيحة جبريل بعد قتله . 

))) سورة ف�صلت ، الآية )26( .  
))) سورة الأنبياء ، الآية )2(.  

))) سورة المنافقون  ، الآية )4(.  

ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ    ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ   ھ  ھ     {  : ))) سورة  يس 
ھ  ھ  ے  ے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ   ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  
ۋ        ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې    ى  ى  ئا  ئا   ئە  ئە  ئو  ئو  

ئۇ  ئۇ   ئۆ  ئۆ  ئۈ{.    
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10ـ   گ  گ   گ    گ  ڳ 

الفعل )�سيَّح(   متعدٍ بذاته ، فهو يقبل �ضمير المفعولية ، وقد جاء في القر�آن الكريم 
ې   ې     {   ،  (((} ئي    ئى     ئم       {   : وَجَلَّ  عَزَّ  الله  يقول  متعديًا  
،}تج    (((} {)))  ،}ژ  ژ  ڑ   ڑ  ک    ٻ  پ  پ      { ى{)))  ،  
تح   تخ  تم   تى   {)))  ، وترى �أن الأمر بالت�سبيح ارتبط بزمن ،مما يتنافى مع لام 

التفرغ  التي تعني التفرغ للفعل ، �أو ديمومته : 

لكثرة  جمعًا  وجاءت   ( الليل  في  ال�صلوات  �أواخر  �أي   : ک  ڑ   ڑ     •
ال�سجدات ، فلكل  كل �سجدة دبر ي�ستوجب الت�سبيح . 

• تخ  تم   تى : �أي �أواخر الليل ،�أي الركعتان قبل الفجر ، ولم ت�أت جمعًا بل 
جاءت م�صدرًا لأن النجوم لها لها  دُبُراً واحداً في وقت السحَر.

• ئم  ئى    ئي : �أي الت�سبيح عند الغدو للعمل ، وعند الرجوع منه . 

• ئى    ئى   ی :  جاء فعل الت�سبيح  هنا بالتعدية المبا�شرة )ئى(بدون اللام   
مُ  و�أخاه هارون ، وهما لن  ينقطعا للت�سبيح ،  فمن  لَا على ل�سان مو�سى عَلَيْهِ ال�سَّ
الم�ؤكد �أنهما �سي�سبحان الله كثيًرا ، لكنهما لن يتفرغ لهذا الت�سبيح تفرغاً كلياً. لهذا 
ح كالملائكة ممن ي�ستديم منهم الت�سبيح لو�ضع  لم ي�ضف اللام . بينما لو كان الم�سبِّ

اللام . 
 لاا�ستعمال الأول للفعل ) �سبح ( مع لام التفرغ : 

))) سورة  الأحزاب ، الآية ) 42( .   

))) سورة  الفتح ، الآية ) 9( .   

))) سورة  الإنسان ، الآية ) 26( .   

))) سورة  ق ، الآية ) 40( ، .   

))) سورة  الطور ، الآية ) 49( ، .   
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	 •   ثنئم  ئى  ئي  بج  بح  بخ   بم  بى  بي  تج  تح    تخ  تم    تى  
ٿ   ٿ   ٺ   ٺ   ٺ   ڀٺ   ڀ    ڀ      ڀ    پ   پ   پ   پ       ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   ٱ   تي 

 
)النور( . 

ٿ  ٿ ثم

  فبيوت الله لا ينقطع فيها الت�سبيح لله. فمكانياً.. لا عمل لمن يدخلها �إلا ت�سبيحه، 
وزمانياً.. لا تخلو لحظة من لحظات الزمن اليومية من ت�سبيح الله، فالآذان وحده 
�أخذ في الآذان لاختلاف خطوط الطول.  �آخر قد  �أن ينتهي، يكون ثمة مكان  قبل 

وهكذا فالت�سبيح �سرمدي.

  وذلك لأن البيوت  لا ينقطع فيها الت�سبيح ، �إذ يحقق ال�سرمدية  توالي النا�س ، 
ف�أنت ت�سبّح هذه اللحظة وغيرك ي�سبّح في لحظة �أخرى ، فالت�سبيح ال�سرمدي لا 
يرجع �إلى ذات الفاعل ،  بل �إلى تكرار الفاعلين ،   فالحدث هو الدائم لا الفاعل ، 
ي�صنع دوامه �أفراد عديدون  يحلون محل بع�ضهم  البع�ض . فالبيوت عامرةٌ دوماً ، 
لكن لي�س بذات واحدة ، بل بتعاقب الذوات في المكان نف�سه ، فهو �إحلال في المحل. 

 لاا�ستعمال الثاني للفعل ) �سبح ( مع لام التفرغ : ) ال�سماوات والأر�ض (
ثنگ  گ   گ    گ  ڳ  ڳ  ڳڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ   ڻ      •  	

 
)الإ�سراء( . 

ڻ  ڻۀ  ۀ   ہ       ہ  ہ  ہ ثم

ت�سبحه   ( يقل  فلم   ،   ) )گ  گ   گ    گ  ڳ  ڳ  ڳڳ   التفرغ  لام  و�ضع    
فقد   . لذلك  متفرغة  فهي  الت�سبيح  لديمومة  وذلك   .) والأر�ض  ال�سبع  ال�سموات 

جبلت على ذلك . 

     و�ضع العدد بعد المعدود )ال�سبع بعد ال�سماوات( ، لأن العدد ما عاد يقبل احتمالًا 
خلق  بداية  في  بينما   ، العدد  قبل  المعدود  فيه  ي�أتي  لااحتمال  فاقد  والعدد   ، �آخر 
ال�سماوات كان يمكن �أن يخلقها �سبعًا �أو ت�سعًا �أو ثلاثًا ، و�ضع العدد �أولًا ، فقال ) 
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خلق �سبع �سماوات ( لكن بعد ا�ستقرار الأمر على العدد ، قال ) ال�سماوات ال�سبع ( 
. وجاء بالأر�ض مفردة لأنها واحدة . 

وتكرر تعبير ت�سبيح ال�سماوات والأر�ض �أكثر من مرة وخا�صة في ا�ستهلالات ال�سور 
}        ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  ک   ) الحديد ، الح�شر ، ال�صف ، الجمعة ، التغابن ( : 
ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ            {   ،  (((} ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   پ            {   ، (((} ک  ک   

ئۆئۆ   {)))،  }        ڭ  ڭ      ڭ       ڭ  ۇ  ۇ   ۆ  ۆ  ۈ  ۈ   {)))	   

الر�أ�سي  البعدين   وجمع في لاا�ستعمال بين الما�ضي والم�ضارع وذلك للجمع بين 
والأفقي : فالم�ضارع )ٱ  ٻ( هو ال�شريحة الأفقية �أي الطبقة الزمنية المتكررة ، 
ففي كل �شريحة الت�سبيح متجدد ،فالم�ضارع للتعبير عن الت�سبيح في كل �شريحة من 
�شرائح الزمان ،كل طبقة زمنية على حده ،  ومجموع ال�شرائح الأفقية هذه هو ما 
ي�صنع البعد الر�أ�سي الذي يعبر عنه بالفعل الما�ضي ، فالما�ضي )ۈ  ۈ( �أي الزمان 
كله لأن الزمان مخلوق قد انتهى الله من خلقه ، فالزمان كله بالن�سبة لله قد م�ضى 
،لأنه قد خلق الزمان وفرغ منه . وبذلك عبر عن الحالة الدائمة الما�ضية والقادمة 

. �أو ما ي�سمى بالمفهوم الر�أ�سي ، وهو تحقق الحدث ملازماً للزمن .

�أخرى وهي  ، هناك مغايرة  ال�سابقة بين الما�ضي والم�ضارع  المغايرة  و�إلى جوار 
ک   ک    (  : با�ستقلالية  عطفها  �أو  ۅ(  ۋ   ۋ   )ۇٴ   مبا�شرة  الأر�ض  عطف 
فهو  )الله(  المفعول  يراعى    :(((} ۅۅ    ۋ  ۋ   ۇٴ           {   : الأول  فالتعبير  ک( 
ح ، فالله في المرتين م�ستحق للت�سبيح  م�ستحق الت�سبيح فقد جمع بينهما لاتحاد الم�سبَّ

التفريق ) ٻ  ٻ   ا�ستعمل  واختلافه  الفاعل  راعى  ف�إن   . �إليه  �إلا  الت�سبيح  يتجه  ولا   ،
))) سورة  الحديد ، الآية )1( ، سورة الصف ، الآية )1(  . 

))) سورة  الجمعة ، الآية )1( ، سورة التغبن ، الآية )1(  . 
))) سورة  الحشر ، الآية )24( ، سورة التغبن ، الآية )1(  . 

))) سورة  النور  ، الآية )41( ،  
))) سورة  الحديد ، الآية )1( . 
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ٻ  پ  پ   پ ِ( و�إن راعي المفعول ) الله ( ا�ستعمل التوحيد لا�ستحقاقه ذلك .

والتعبير الثاني }          ڑ  ڑ  ک  ک  ک  ک{))):  يراعى الفاعل ، لأن الم�سبحون 
الت�سبيح  : دائم  في ال�سماء  يختلفون عن الم�سبحين في الأر�ض ،  فمن في ال�سماء 
ال�سماء ي�سبح ولم  ال�سماء . من في  الأر�ض يقل ت�سبيحهم عما في  كثيره ، من في 

يرتكب مع�صية قبلًا ، من في الأر�ض ي�سبح وقد ارتكب معا�صى . 

))) سورة  الحشر  ، الآية )1( سورة الصف ، الآية )1( ، سورة الجمعة ، الآية )1( ، سورة التغابن ، الآية )1( . . 
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12ـ   ۋ  ۅ    ۅ 

ا�صح:  الن�صح في اللغة   يدلُّ على ملاءمةٍ بين �شيئين و�إ�صلاح لهما. �أ�صلُ ذلك النَّ
الَخيّاط الذي ي�صلح بخيطه ما تمزق ، والنَّ�صيحة: خِلاف الغِ�شّ. وو�صفت التوبة 
حُ العَ�سَل: خال�صه الذي  بالن�صوح لبيان �أنها �صحيحة لي�س فيها  خَرْقٌ ولا ثُلْمَة ونا�صِ

لا يتخلَّله ما ي�شوبُه))).  

وقد وردت كلمة الن�صح  في القر�آن الكريم م�صحوبة باللام لبيان التفرغ للن�صح، 
فجاء التعبير  :  }ۋ  ۅ    ۅ{))) على ل�سان �إخوة يو�سف لأبيهم ،  ليبينوا لأبيهم 
�أنهم لا ي�ألون جهدًا في ن�صح �أخيهم  ب�شكل دائم غير منقطع ليحملوا �أباهم على 

الموافقة ب�أن يعطيهم يو�سف . 

وتكرر لاا�ستعمال باللام في قول �أخت مو�سى :   }  ى  ى  ئا{))) فلم تقل 
�أي  للوليد  خدمتهم  تتخلل  لا  البيت  �أهل  �أن  لتبين  نف�سه  للأمر   ) نا�صحوه  )وهم 

انقطاع يذكر لتحملهم على الموافقة با�ستح�ضار �أمها لر�ضاعة الوليد . 

مُ   :   }  ئى   لَا وتكرر لاا�ستعمال باللام في قول م�ؤمن �آل فرعون لمو�سى عَلَيْهِ ال�سَّ
ی  ی  ی     ی  ئج  ئح  ئم  ئى  ئي  بج  بح{)))  فلم يقل له : 
�إني من نا�صحيك ، لكنه ا�ستعمل لام التفرغ لبيان �أن ن�صحه له دائم ، ولي�س هذه 

المرة فح�سب ، ف�أفاد ديمومة الن�صح . 

ئۇ  ئۇ     ئۆ  ئۆ     {   : الأعراف  �سورة  �إبلي�س في  ل�سان  نف�سه على  الأمر  وورد 

)))   ابن فار�س ، المقايي�س ، مادة ) ن�صح (. 
))) سورة  يوسف ، الآية )11( . 

))) سورة  القصص ، الآية )12( . 
))) سورة  القصص ، الآية )20( . 
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لاا�ستجابة  على  وحواء  �آدم  ليحمل   ، لهما  للن�صح  فروغه  لبيان  ئۈ{)))  
لو�سو�سته. 

ک  ک  گ  گ  گ  گ     {   : تَعَاَىل  وا�ستعمل اللام مرة خام�سة في قوله   
ڳ    ڳ  ڳ     ڳ    ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ{)))  فلم يقل : )�إذا 
ن�صحوا الله ور�سوله (  وذلك ليقرر �أن نفي الحرج لا يكون �إلا  بديمومة الن�صح . 

وجاءت اللام مع الن�صح على ل�سان الأنبياء لأقوامهم في اللحظة الأخيرة ، لبيان 
مُ  :   }      ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ   لَا ديمومة الن�صح لهم ، فقالها هود عَلَيْهِ ال�سَّ
پ  پ  {)))  ليثبت فروغه للن�صح له ، و�أنه ن�صحه لهم لم يتخلله انقطاع . وقالها 

مُ  لل�سبب نف�سه }       ہ  ھ   ھ  ھ  ھ  ے  ے   لَا �صالح عَلَيْهِ ال�سَّ
ۓ    ۓ  ڭ  {)))  فا�ستعمل اللام مع فعله )ھ  ے(  لديمومة ن�صحه 
لهم ، وحجبها مع موقفهم القلبي ، فهم لا يحبون �أي نا�صح ، وكرر القول نف�سه 
{)))  فاتحدت  }         ۅ   ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې     : مُ   لَا ال�سَّ عَلَيْهِ  �شعيب 
عبارتا �شعيب و�صالح عليهما ال�سلام لاتفاق الو�ضع ؛ فكلاهما انتهى �إلى �أن قومه 
�صالح في  قوم  بينما   ، �شعيب  قوم  الحكم في  تنفيذ  �إلا في  فارق  لا   ، المهلكين  من 

طريقهم �إلى ذلك : 

ېې   ې   ۉ   ۉ   ۅ   ۅ    ۋ   ۋ   ۇٴ   ثنۈ      • �شعيب : 	 
ې  ى   ى  ئا  ئا         ئە ثم) الأعراف  ( .  

�صالح : 	 •   ثنۀ  ہ  ہ  ہ  ہ  ھ   ھ  ھ  ھ  ے  ے  
ۓ    ۓ  ڭ   ڭ ثم) الأعراف  ( .  

))) سورة  الأعراف ، الآية )21( . 
))) سورة  التوبة  ، الآية )91( . 
))) سورة  الأعراف ، الآية )68( . 
))) سورة  الأعراف ، الآية )79( . 
))) سورة  الأعراف ، الآية )93( . 
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 فلا اختلاف �سوي في التذييل الذي يك�شف رحيل القوم مع عبارة �شعيب )ې  
ى   ى  ئا  ئا( والأ�سى يقال لمن فاته ما كان يجب �أن يكون في يده ، بينما 

عبارة �صالح توبيخ لمن هم مازالوا على قيد الحياة ولكن لا ينت�صحون )ے  ۓ    
ۓ  ڭ(  .  

مُ  لام التفرغ في كلام قومه : }         ک  ک  ک  گ   لَا وا�ستعمل نوح عَلَيْهِ ال�سَّ
گ  {)))  فلم يقل ) و�أن�صحكم( معلنًا عن اعتزامه ديمومة الن�صح لهم ، و�أنه لن 

ا على ل�سان نوح في قوله : : }         ۓ   ي�ألو جهدًا في ذلك . �أما التعبير الأخير فجاء �أي�ضً
ڭ       ڭ  ڭ     ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  {)))  فجمع بين التعبيرين :  الن�صح مجردًا من 
لام التفرغ والن�صح م�صحوبًا بلام التغير ، فا�ستعمل )ڭ(  بدون لام التفرغ 
و ا�ستعمل  )ڭ     ڭ  ۇ  ۇ  ۆ( بلام التفرغ ، فلم يقل ) �أن �أن�صحكم(وال�سر 
مُ  �أن يتفرغ للن�صح لهم فلابد عند التعبير عن  لَا في ذلك �أن وظيفة نوح عَلَيْهِ ال�سَّ

وظيفته �أن يثبت اللام ، لأن ر�سالته تتمثل في التفرغ للن�صح . 

�أن  �أراد الله  �إن  �أمر افترا�ضي هو  مُ  عن  لَا عَلَيْهِ ال�سَّ  وفي الثانية يتحدث  نوح 
يغويهم ، �إذن فلا ن�صح ، ولا ممار�سة له  ولهذا جاء بالن�صح خاليًا من لام التفرغ 
لأنه لن يقوم به ، �أما القولة الثانية ف�أثبت فيها لام التفرغ لأن تلك عادته بمعنى �أنه 

لو �أراد �أن يفعل ما فعله �إلا م�صحوبًا بلام التفرغ . 

ولعلك لاحظت اختلاف الم�صدرين ، فا�ستعمل الم�صدر ال�صريح في الحالة الأولى 
) ن�صحي ( وا�ستعمل الم�صدر المن�سبك من �أن والفعل في الحالة الثانية )ۇ  ۇ  
ۆ(والفارق بين طبيعة كل ا�ستعمال �أن الم�صدر ال�صريح هو مفهوم �أي لا ي�شترط 
�أن يكون م�ستعملًا ، بينما الم�صدر المن�سبك هو م�صدر تطبيقي �أي تحقيق المفهوم 

))) سورة  الأعراف ، الآية )62( . 
))) سورة  هود ، الآية )34( . 
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تَعَاَىل لما تكلم عن   فر�ض ال�صيام  ا�ستعمل  �إلى قوله  �أر�ض الواقع ، وانظر  على 
�أراد تطبيق ال�صيام  ا�ستعمل  الم�صدر ال�صريح )كتب عليكم ال�صيام( ، لكنه لما 
ا الن�صح مفهوم لا يحدث  الم�صدر المن�سبك فقال ) �أن ت�صوموا خير لكم ( فهنا �أي�ضً
، فا�ستعمل له الم�صدر ال�صريح ولم ي�ستعمل معه لام التفرغ لأنه لا يتم ، و�أن �أن�صح 
لكم حدث تطبيقي يريد �أن يفعله  لذلك ا�ستعمل معه الم�صدر المن�سبك وو�ضه معه 
لام التفرغ لأنها طبيعته كلما عمل �أو �أراد العمل �سيكون عمله بهذا الأ�سلوب ال�صافي 

من معكو�سه . 

وهكذا كانت كل ا�ستعمالات الن�صح يتلازم معها لام التفرغ �إلا في مرة واحدة 
�أو  �إغواء الله لهم ، لن يفيده ن�صحه القليل  )ۓ  ڭ       ڭ( وذلك لأنه عند 
الكثير ، ولن يفيدهم �أي ن�صح ، لهذا لا جدوى لا�ستعمال لام التفرغ لأن الن�صح كله 

لا جدوى منه . 
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13ـ   ڱ  ڱ   ڱ 

 قال الله تَعَاَىل : 
 
)الحجر( . 

 	 •   ثنڳ  ڳ  ڳ  ڱ      ڱ  ڱ   ڱ  ں    ا ثم

فلم يقل ) و�إنا لحافظوه ( بل زاد لام التفرغ ليبين دوام الحفظ واكتماله ،و�أن 
الحفظ  لا ي�شوبه �شائبة . 

و�أقف عند التعبير لغويًا : فقد ا�ستعمل التوكيد)ڳ( : لأن ثمة منكرين يرون �أن 
القر�آن لي�س مُنزلًا من عند الله ، في�أتي التوكيد لك�سر �إنكارهم . وا�ستعمل الجمع 
للتعظيم وا�ستيجاب الهيبة ، والله يتحدث عن ذاته بالمفرد حتى لا يظن ظانٌّ �أنه 
متعدد ، ويتحدث عن �أفعاله بالجمع لا�ستح�ضار جلالته . و�أدغم بين النونين فلم 

يقل )�إننا( لأن الحدث غير متكرر . 

�أما تكرار )نحن( فللق�صر التقابلي �أي نحن ولي�س غيرنا ، ولأهمية هذا الفعل 
، فالله لم ي�ستعمله �إلا في ثلاث : تنزيل القر�آن ، الإحياء والأماتة ، وراثة الأر�ض 
ومن عليها . فهي الأفعال العظام للقدير الجليل ، ولي�س منها ما�ضيًا �سوى تنزيل 

القر�آن . 

ولم يقل )�أنزلناه ( ذلك لأن للقر�آن نزولين : الأول �إنزال القر�آن دفعة واحدة في 
ليلة واحدة مباركة هي ليلة القدر وهذا كان من اللوح المحفوظ في ال�سماء ال�سابعة 
ي�أتي  ثم   ، ا  �سماويًّ �إلا  لي�س  الإنزال  �أن  �أي   ، الأولى  ال�سماء  في  المعمور  البيت  �إلى 
�صلى  محمد  على  منجمًا  القر�آن  ب�إنزال  مُ   لَا ال�سَّ عَلَيْهِ  جبريل  قيام  وهو  التنزيل 
الله عليه و�سلم على مدى بعثته التي ا�ستغرقت ثلاث وع�شرين �سنة ، والقر�آن هنا 
،بخلاف  الأر�ض  �إلى  النزول  وهو  التدريجي  النزول  يتحدث  �أي  التنزيل  ي�ستعمل 
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قوله )�إنا �أنزلناه ( فهي خا�صة بالمرحلة الأولى ال�سماوية . 

�أهمية عن  تقل  �أن الحفظ عملية م�ستقلة لا  لبيان  ثانية )ڱ(  التوكيد  و�أعاد 
تنزيله . والعطف �إثبات لأن التنزيل من عند الله ، فك�أنه ربط التنزيل والحفظ ، 
فالدليل على �أنه من عند الله �أنه لن يتطرق له تغيير بزيادة �أو نق�ص ، ليمتاز هذا 
الكتاب عن �سائر الكتب ال�سماوية ، لأن الكتب ال�سابقة �أنزلها الله فح�سب ، و�أوكل 
حفظها لأحبارهم : }  ک  گ  گ  گ      گ{))). فلحقها التحريف ، بينما مع 
القر�آن لم يكتف بتنزيله ، لكن تولى حفظ القر�آن بنف�سه ، ف�سلم من التغيير وحده 

، وكانت �سلامته تلك �شهادة له �أنه من عند الله .

وقد تقول �إذن الكتب التي لحقها التحريف لي�س فيها ما يثبت �أنها من عند الله 
لي�س فح�سب لا  ، فهو  التحريف لا يعترف بها �صاحبها  �إن بعد دخولها   : و�أقول   ،
ي�ؤاخذك على �أن تقول �إنها بحالتها هذه لي�ست من عند الله ، لأنه قبلك لا يعترف 

بها ، فلي�ست هذه ما �أنزلها . 

وزاد لام التفرغ ، لم يقل ) و�إنا لحافظوه ( لأن ذلك تعهد بالحفظ دون تحديد 
وقت الحفظ ، ودرجته ، فزياة لام التفرغ �أي �أننا لا نكتفي بحفظه ، لكننا لحفظه 

متفرغون ، فالحفظ دائم ، و�شامل . 

والحفظ لي�س فح�سب حماية ال�شيء ، فقد ت�صلح الحماية بعد التعر�ض للخطر 
، لكن الحفظ يعني �ألا ي�صل �إليه خطر ، ولهذا ا�ستعمل الحفظ في حفظ الفروج 
�أن  لبيان  ال�صلوات  مع  وا�ستعملت   ، الأ�سا�س  من  الوقاية  �إلا  معها  ي�صلح  لا  التى 
المطلوب لي�س �أداء ال�صلوات فح�سب ، بل مراعاة �أوقاتها ، وتنفيذها دون زيادة �أو 
نق�ص، وكذلك حفظ ال�سماوات والأر�ض ، مما يفيد �أنها لا يتطرق لها اختلال ، 
فوظاً { �أي  سَقْفاً مَح السماء  ففي الكلمة معنى الحماية والتعاهد ، ولما قال :} وجعلنا 

)))      �سورة  المائدة  ، الآية )44(  .      
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تعهد ا�ستمرارها لا تقع على الأر�ض ،   ومن �أ�سماء الله : الحفيظ لي�س لأنه لا يعزب   
عن حفظه �أي �شيء ، بل لأنه يتعهدها بالحفظ ، فالحفظ لا يتطرق له الف�ساد ، 

يظل المحفوظ في منجاة منه .

وتعبير }    ى  ى      ئا   {)))  تكرر بعد ذلك  مرتين ، فقد �آثر �إخوة يو�سف �أن 
ي�ستعملوا التعبير نف�سه ، وهم من ا�ستعملوه في المرتين ، وكل مرة كان هذا التعبير 
هو ما يقدمونه لأبيهم بين يدي طلبهم �أخيهم من �أبيهم ، فقد قدموه لما طلبوا منه 
�أن ير�سل معهم يو�سف بحجة �أن يرتع ويلعب ، وقدموه مرة �أخرى لما طلبوا �أخاهم 
الثاني بنيامين ليذهب معهم في رحلتهم �إلى م�صر .  فهم يغالون في بيان حفظهم 

لأخيه با�ستعمال لام التفرغ . 

�أي �أر�سله معنا ونحن متفرغون لحفطه ، ولي�س ذلك فح�سب ، فلن يتطرق �إليه 
خطر من الأ�سا�س ، والعجيب �أنهم قالوا التعبير نف�سه مع بنيامين برغم �أن الواقع 

ب تعهدهم الأول . كذَّ

ٹ  ٹ       { وتعبير   : تَعَاَىل  قوله  التفرغ في  للحفظ مع لام  الثاني  لاا�ستعمال   
ٹ  ٹ{)))  والن�ص يمدح   الأزواج الذين يلتزمون العفة ، فيحافظون 
هم  والذين   ( يقل  فلم   ، التفرغ  لام  وا�ستعمل   ، فح�سب  لأزواجهم  فروجهم  على 
حافظو فروجهم ( ولام التفرغ لا ت�سمح بالتخلل ، �أي �أن الحفظ بدرجة كاملة ، فقد 
يحفظ المرء فرجه لكنه قد يفعل مقدمات الزنا ولا يكملها فيظل فرجه محفوظًا ، 

لا ، لام التفرغ تعني �أنه لم ي�صدر منه تلك المقدمات . 

ڳ{)))   ڳ   ڳ   گ       {   : التفرغ  لام  مع  للحفظ  الثالث  ولاا�ستعمال 
فقد   ، الغيب(  حافظين  كنا  وما   (   : يقولوا  ولم   ، يو�سف  �إخوة  ل�سان  على  وجاء 

))) سورة  يوسف ، الآية ) 12(، والآية )81( ..  

))) سورة  المؤمنون ، الآية ) 5(، وسورة المعارج  )29( ..  

))) سورة  يوسف ، الآية ) 81(،.  
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�أبيه  مع  بعهده  نكث  بعدما  يرجع  �ألا  قرر  لأنه  لأبيهم  يقولونه  كبيرهم بما  لقنهم 
ب�أنه �سي�أخذه �أخاه ويرجعه ، وها هو �أخوه قد �أخذه عزيز م�صر في دين الملك ، وما 
�أخذه منهم �إلا بهم ، فلم يكن القانون عند حاكم م�صر �أخذ ال�سارق عبدًا ، فهذه 
�شريعتهم هم ، لكن عزيز م�صر ) �أخوهم يو�سف دون �أن يدروا ( �س�ألهم عن جزاء 
ال�سارق في �شريعتهم ، ف�أجابوا عن ذلك ولا يخطر في بالهم �أبدًا �أنه �سيجد الم�سروق 
الذي يفتقده في رحل واحد منهم ، لذلك يلقنهم كبيرهم ب�أن يقولون لأبيهم : لقد 
�أخبرنا العزيز ب�شريعتنا وما كنا نعرف ما �سيحدث ب�أن �أخانا �سيكون �سارقًا ، وربما 

لو كنا نعرف �أنه ال�سارق ما �أخبرنا العزيز ب�شريعتنا في الحكم على ال�سارق . 

الأمر لم يخطر  و�أن هذا   ، بالغيب  التام  ليفيد جهلهم  التفرغ  و�ضع لام  ولهذا 
على بالهم كلية . وقد تكرر هذا لاا�ستعمال في قوله تَعَاَىل :}    ٺ   ٺ  
ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹٹ{)))  ،  فقال : )ٿ  ٿ( ب�إثبات لام التفرغ 
، فلم يقل : حافظات الغيب . والحديث عن حفظ الزوجات ما يجب عليهن حفظه 
في حال الغيبة من الفروج والبيوت والأموال والأولاد ، وقال �صلى الله عليه و�سلم 
عن خير الن�ساء : �إن نظرت �إليك �سرتك ، و�إن �أمرتها �أطاعتك ، و�إذا غبت عنها 
حفظتك في مالها ونف�سها . فو�ضع لام التفرغ لبيان �أنها لا ثلمة يمكن الو�صول �إلى 

الح�صن المحفوظ منها . 

ولاا�ستعمال الرابع للحفظ مع لام التفرغ :  :}    ڀ  ڀ   ڀ{)))  ،  فا�ستعمل 
لام التفرغ ) ڀ  ڀ   ڀ(  فلم يقل ) وكنا حافظيهم (، والحديث هنا عن 
�أمر  عن  يزيغوا  �أن  لمنعهم  بل   ، ال�شياطين  لي�س حماية  هنا  فالحفظ   ، ال�شياطين 

�سليمان ، فلا يتطرق �إليهم ف�ساد فيما �سخرهم الله فيه . 

))) سورة  النساء ، الآية ) 34(،.  

))) سورة  الأنبياء ، الآية ) 82(،.  
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�أن  منهم  �أحد  ي�ستطيع  ، فلا  �أن الحفظ مطلق  لبيان  التفرغ  ا�ستعمل لام  وقد 
مُ  ويم�ضي ، وك�أن الله �أوكل بهم ملائكة لا يمكنهم معهم  لَا يترك �سليمان عَلَيْهِ ال�سَّ
�أي نق�ص في الحفظ ، لأنهم لو  �أفادت لام التفرغ عدم ت�سرب  �إلا الر�ضوخ . كما 
 ، �أيديهم  ي�أخذ على  ، هو  ، لا  ، لأف�سدوا ما يعملونه بعد عمله  الأمر متروك لهم 

فيظل للحفظ كماله ، وك�أن لا غريم للحفظ ي�سحبه بعيدًا عن نف�سه . 

 ولاا�ستعمال الخام�س للحفظ مع لام التفرغ :  :}ڀ  ڀ  ٺٺ{)))  ،   فلم 
يقل ) والحافظون حدد الله(   ، لبيان �أن الأمر لا يتطلب المحافظة فح�سب ، لكن 
ديمومة المحافظة و�صفاءها من غريمها . فوجود اللام ليكون الحفظ �شامًال لكل 
حدود الله التي كلف بها عباده  . فهي لا ترت�ضي وجود ولو ن�سبة �ضئيلة من ال�ضد 
، فيكون وجودها �إ�شارة �إلى �أنهم لا ي�ضيعون ولو �شيئًا واحدًا من حدود الله ، وقد 

ختم الآية بقوله )ٺ   ٺ( �أي �إن التزموا بالأو�صاف المذكورة . 

وهكذا كل �شيء ي�ستحق الحفظ التام كان ي�ستعمل له لام التفرغ.

))) سورة  التوبة ، الآية ) 112(،.  
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14ـ   ٱ     ٻ  ٻ  ٻ  ٻ 

  الفعل  )    ٻ( �أي �أن ي�صبح الممكن كالمكان ، ف�أنت لا ت�سلب المكان مكانه،   �أي 
�أحد كما قال ابن عا�شور. ون�سب  �أنه را�سخ فيما ي�سيطر عليه ، فلا يزعزع قوته 
�أفقياً باختيار لفظ مكن ، ور�أ�سياً  الفعل لفاعل لا يرد فعله . فكان عدم المنازعة 
ن فيه ، وتلك م�ستمرة على  بالإ�ضافة ل�ضمير العظمة الإلهي ، فهي لا ينازع فيما مُكِّ
مر الوقت ، را�سخة، وذلك الر�سوخ ممتد . فهو كمال التمكين . �أو التمكين المثالي 

الذي لا تمكين بعده . 

الكريم  القر�آن  في  جاء  ،وقد  المفعولية  �ضمير  يقبل  فهو   ، بذاته  متعد  والفعل 
متعديًا بذاته في �أكثر من مو�ضع   : }    ڻ  ڻ  ۀ{)))  ،  }    ے  ۓ   ۓ  
ڭ{)))    ،  }    ئې  ئى  ئى  ئى  ی  ی{)))    ،  }     ڌ        ڎ  ڎ  ڈ{)))   ،  }    ھ  
ھ  ے  ے    ۓ  ۓ{))). فهذه لاا�ستعمالات تك�شف �أن الفعل لا يحتاج �إلى 

اللام ، كما تك�شف �أنه تمكين لا يمنع وجود ممكنين �آخرين . 

نه فح�سب  ن( مع لام التفرغ ليفيد �أن الله لم يمكِّ وقد جاء ا�ستعمال الفعل ) مكَّ
، بل �أفرغ له المجال ، فلم يكن هناك مناف�س له : 

ن مع لام التفرغ :  لاا�ستعمال الأول : للفعل مكَّ
 • ثن           ۅ  ۉ  ۉ  ې    ې     ئۈثم) يو�سف( .   

)))      �سورة  الأنعام  ، الآية )6(  .      

)))      �سورة  الأعراف  ، الآية )10(  .      

)))      �سورة  الكهف  ، الآية )95(  .      

)))      �سورة  الحج  ، الآية )41(  .      

)))      �سورة  الأحقاف  ، الآية )26(  .      
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• ثن           ڇ   ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ   ک  ثم) يو�سف( .   

�أما الأر�ض فهي لي�ست مطلق الأر�ض ، فكلمة الأر�ض لها ا�ستعمالان في القر�آن 
القر�آن  لكن   ، م�صر  دولة  هي  مخ�صو�صة  دولة  بها  يق�صد  �أو   ، مطلقة  الأر�ض   :
ولي�س  الدولة  �أراد  ف�إذا   ، المدينة  بمعناها  العا�صمة  بها  ليق�صد  م�صر  ي�ستعمل 
مُ   لَا العا�صمة فح�سب ا�ستعمل تعبير ) الأر�ض ( فلذلك نرى �أن عهد يو�سف عَلَيْهِ ال�سَّ
مُ  وما يت�صل بهما من �شخ�صيات مثل فرعون ،  لَا ، وكذلك عهد مو�سى عَلَيْهِ ال�سَّ
وهامان ، وقارون ، وعزيز م�صر ، وامر�أة العزيز ، فكلمة م�صر  ومعناها المدينة 
تعني العا�صمة فح�سب ، وكلمة الأر�ض تعني الدولة كلها . وكان ا�سم هذه الدولة 
�أي  ، لهذا فقوله في الأر�ض في تمكين يو�سف  ال�سوداء  في لغة قومها تعني الأر�ض 

التمكين في هذه الدولة عندما �أ�صبح عزيزًا لها . 

ولام التفرغ هنا تفيد �أنه لم يكن له منازع ، �أي �أن الله عَزَّ وَجَلَّ �أفرغ هذه الدولة 
 ، عليها  تقدر  لا  محنة  �إلى  الدولة  هذه  الله  �أجاء  فقد   ، يناف�سه  �شخ�ص  �أي  من 
ومفتاح حل المحنة لي�س �إلا في يده ، فالملك مهموم بر�ؤياه ، وتعبير الر�ؤيا ، وتفادي 
عواقبها عند يو�سف ، حتى �أنه لما طلبه ليخرج من ال�سجن ، ا�شترط �أن يتم تحقيق 
�أولًا في �سبب �سجنه ،  والتحقيق في ق�صة الن�سوة اللاتي قطعن �أيديهن ، حتى �أن 
ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم علق على ذلك م�شيدا به ، ثم بعد �أن تمت تبرئته 
امر�أة  وقالت  ئۆئۈ{)))   ئۆ   ئۇ   ئۇ   ئو   ئو    }ئە   بطهارته   الن�سوة   واعترفت   ،
}      ئې     ئى    ئى  ئى  ی  ی  ی  ی  ئج  ئح{)))    ولما  العزيز عنه :  

قال له الملك :  }      ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ{)))    قال له يو�سف : }     ڄ  ڃ   ڃ  
ڃڃ  چ     چ  چ{)))   .

)))      �سورة  يو�سف  ، الآية )52(  .      
)))      �سورة  يو�سف  ، الآية )52(  .      
)))      �سورة  يو�سف  ، الآية )54(  .      
)))      �سورة  يو�سف  ، الآية )55(  .      
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وبذلك �أ�صبح ليو�سف الكلمة العليا في الأر�ض )�أي الدولة التي عا�صمتها في هذا 
الوقت م�صر ( قبل �أن يطلق ا�سم العا�صمة بعد ذلك على الدولة كلها . والخلا�صة 
حكم  في  ولا   ، العزيز  بيت  في  �سواء  غريم  له  يكن  لم   : مُ   لَا ال�سَّ عَلَيْهِ  يو�سف  �أن 

م�صر.

ن مع لام التفرغ :   لاا�ستعمال الثاني : للفعل مكَّ
ں  ں     ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀہ  ہ  ہ  ہ    ھ  ھ  ھ   ثن           •  

ھ  ے  ے          ۓ  ۓ  ڭ    ڭ  ڭ    ڭ  ۇ    ۇ  ۆثم) الق�ص�ص( .   

�إن  ويقال   ، قالت  الإيمان  لعدم  تحججها  في  لكن   ، الحق  �أنه  تعلم  قري�شًا  �إن 
القائل الحرث بن عثمان بن نوفل بن عبد مناف :  نحن نعلم �أنك على الحق، ولكنا 
نخاف �إن اتبعناك وخالفنا العرب �أن يتخطفونا من �أر�ضنا ونحن قليلون ، فرد الله 
ا ، ويغار عليهم  عليهم بما يفحمهم : ب�أنه بينما النا�س تتقاتل ويقتل بع�ضهم بع�ضً
، ويتعر�ضون للنهب ، كانت قري�ش �آمنة بحرم الله ، فلا تتعر�ض لغارة ، ولا ي�سفك 

دماء في �أر�ضها ، ولا يغار عليها . �أي �أنهم بالله لم ي�ضيعوا ، بل حفظوا . 

ولهذا و�ضع لام التفرغ لأن هذا التمكين لم يكن له مثيل ، فقري�ش لم يكن يناف�سها 
�أحد في هذا التمكين ، هي وحدها ، فك�أن الله �أفرغ الكون من الأمان �إلا لهم . فقوله 

)ہ  ہ  ہ  ہ    ھ  ھ( �أي لم يكن لقري�ش غريم يهدد لها الحرم . 

ن مع لام التفرغ :  لاا�ستعمال الثالث : للفعل مكَّ
 • ثن        ڤ  ڤ  ڦ    ڦ  ڦ   ڦ   ڄ  ڄ  ڄ  ڄ   ڃ  ڃ    
ڌڎ   ڌ   ڍ   ڍ   ڇ   ڇ    ڇ   ڇ      چ   چ   چ   چ   ڃ   ڃ  
ڎ   ڈ     ڈ  ژ      ژڑ  ڑ  ک  ک   ک  ک  گ  گ  گثم) النور( .   

قوله :)چ  چ  چ(  هي ب�شرى بانت�صار الإ�سلام ، و�سيادته على الدين 
كله ، فلا يكون له غريم . و�أن ي�ستخلفهم في الأر�ض كما فعل مع الذين من قبلهم 
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�أي بني �إ�سرائيل ، و�أن يثبت الدين ) الإ�سلام ( ويبدل خوفهم �أمنًا ، وبعد �أن كان 
الم�سلمون في بداية الإ�سلام ي�صبحون في ال�سلاح ويم�سون فيه ، �إذ بعد �سنوات قليلة 
ت�صفو جزيرة العرب للم�سلمين ، وي�صبح الإ�سلام وحده لا ينازعه دين �آخر ، و�أتباع 

الأديان الأخرى كانت تعي�ش تابعة للم�سلمين . 

فاللام هنا �أفادت �إفراد هذا الدين ب�أن يتبو�أ المكان وحده . وك�أن المكان �أفرغ 
من غيره . 

�أما قوله تعالى :  
ہ   ہ     ہ   ہ       ۀ   ۀ   ڻ   ڻ   ڻ   ڻ   ں   ں   ڱ   ڱ    ڱ   ڱ    ثن          •  
ھ  ھ  ھ  ھ  ے       ے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  

ۇ    ۆ  ۆثم) الأنعام( .   

لكننا نرى هنا   ، باللام وبدونها   : ن(  في حالين  الفعل ) مكَّ الآية هنا  جمعت 
�أن اللام هنا لي�ست زائدة لتعطي معنى التفرغ ، �إذ لا يمكن حذفها ليكون �ضمير 
الخطاب مفعول التمكين ، مثل قوله : مكنا له ) ممكن �أن نقول مكناها( وذلك لأن 

المفعول به هو الهاء المحذوف التي ترجع على التمكين نف�سه ، وانظر �إعراب ما : 
 ما نكرة تامة مبنية على ال�سكون في محل ن�صب مفعول مطلق �أي مكناهم �شيئا 
من التمكين والأح�سن �إعرابها ا�سم مو�صول مبني على ال�سكون في محل ن�صب �صفة 
. فاللام هنا  لكم)))  الذي لم نمكنه  التمكين  الأر�ض  لم�صدر محذوف مكناهم في 
بداهة  نفي  الأدني  نفي  �إذا  والنفي   ، التمكين عنهم  نفي  لأنه   ، التفرغ  لي�ست لام 
،  فالمفعول هو الهاء  الأعلى منه . فلا تمكين لهم بغريم ولا يدون غريم  التمكين 

المحذوفة ، �أي مكناهم تمكيناً لم نمكنه لكم .

ن مع لام التفرغ :  لاا�ستعمال الرابع : للفعل مكَّ
))) إعراب القرآن للدعاس )1/ 290(  
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 • ثن        ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ    پ  ڀ  ڀ  ڀ  
ڀثم) الق�ص�ص( .   

التفرغ )ٱ  ٻ  ٻ  ٻ(  لم يقل ) ونمكنهم في الأر�ض ( بل  ا�ستعمل لام 
و�ضع لام التفرغ ليقطع بعدم وجود غريم لهم . �أما الأر�ض فهي الدولة التي كانت 
مع  �صراعه  �أثناء  مُ   لَا ال�سَّ عَلَيْهِ  مو�سى  عهد  في  م�صر  الوقت  ذلك  في  عا�صمتها 
لبني  يبق  لم  وبذلك   ، اليم  في  وجنوده  وم�صرعه  الهك�سو�س  ملوك  �آخر  فرعون 

�إ�سرائيل غريم ، وقد �أورث الله كنوز فرعون وملئه لبني �إ�سرائيل : 
• ثن        ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ   ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئى  ئى  ئى  ی  
تج   بي   بى   بم    بخ            بح     بج   ئي   ئى   ئم   ئح   ئج   ی   ی    ی  

تح  تخ    ثم) ال�شعراء( .   

في  الأ�صليين  البلاد  لأهل  �سيمهد  مما  دولته  وانهيار  وجنوده  فرعون  فبزوال   
جنوب البلاد بقيادة �أحم�س �أن يطردهم وي�ستعيد الأر�ض بعد �أن �أنعم الله عليهم 
ودمر جي�ش الغريم ، فجاءوا �إلى عا�صمة فرعون لي�ستولوا عليها غنيمة باردة  بعد 

تج   بي   بى      ( الكنوز  على  قال  �أن  بعد  وانظر   : بكنوزه  �إ�سرائيل  بنو  فاز  �أن 
تح(   �سيقول على الزروع : و�أورثناها قومًا �آخرين : ) �أحم�س ورجاله ( : 

• ثن      ڃ  ڃ    ڃڃ  چ    چ  چ  چ  ڇ       ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  
ڎ             ڎ  ڈ   ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑک  ک  ک  ک  گ ثم) الدخان( .   

�أي �أن الله بعد �أن دمر فرعون ، �أ�صبحت مملكته م�ستباحة ، وقد �أورث الله عَزَّ 
وَجَلَّ الكنوز لبني �إ�سرائيل و�أعاد الأر�ض والزروع لأهلها . 

فاللام هنا  }      ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  {)))   تك�شف �أن بني �إ�سرائيل قد �أزال الله لهم 
غريمهم ، فكانوا بلا غريم بزوال غريمهم فرعون . 

ن مع لام التفرغ :  لاا�ستعمال الخام�س : للفعل مكَّ
)))      �سورة  يو�سف  ، الآية )52(  .      
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 • ثن        ٱ     ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ        پ  ڀ  ڀ    ثم) الكهف( .   

ا�ستعمل لام التفرغ ،  وهي اللام التي تزاد دون حاجة لها ، فهنا تكون وظيفتها 
�إ�ضفاء �صفة التفرغ للكلمة . وهي هنا تعطي �أقوى �صفات ذي القرنين التي ت�ساعد 

في الو�صول �إليه ، فهو ملك لا غريم له . 

  انظر قال مكنا له ، ولم يقل ) مكناه ( .. والفرق بين مكناه ، ومكنا له .. هو �أن 
مكناه �أي �سيطر فعلًا لكن بعد معركة ، �أما مكنا له ، فلا تعني �إلا ال�سيطرة بدون 
�أن يواجه عنتاً �أو خ�صماً . الجميع يتوارى ، ولي�س له �إلا قبول الحكم الذي ي�صدر 

ن له ,  الممُكَّ

فا�ستعمال لام التفرغ  ليجعل التمكن فارغاً من الغريم،  �أي �أنه لم يكن مجرد 
تمكين بعد ظهور على عدو ، بل �أفرغ له الدنيا من العدو ، فهو بلا غريم ، لا �أحد 
يقف في وجهه .  �أي حذفنا كل ما يعوق تمكينه ،فلا غريم له ،  فهو ممكن �إلى درجة 

�أن لا �أحد ينازعه ، نعم لو حاولوا �سيف�شلون ، لكن حتى المحاولة م�ستبعدة .

�إن الفرق بين ) مكناه ، مكنا له ( : �إن مكناه يعني �أن ي�سيطر لكن بعد معاناة 
�أما مكنا له : فتعني  �أو مقاومة من غريم ، نعم �سيتغلب عليه لكن بعد مواجهة ، 
يقف في  الذي  الغريم  ال�ساحة من  �إفراغ  ،لأنه تم  منازعة  دون  له  الأمر  ا�ستتباب 

وجهه .
فما دليلنا من الآيات القليلة في �سورة الكهف على �أن ذا القرنين لي�س من النوع 
لأحد  قبل  لا  الذي   ، اللا غريم  النوع  ولكنه من   ، وينت�صر  المعارك  يخو�ض  الذي 

بجنوده .. ؟؟ 
ن ( متعد بذاته  يقول الله عَزَّ وَجَلَّ : }  ٱ     ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  { ))).�إن الفعل )مكَّ
، وقد جاء في القر�آن متعدياً بذاته ، فلماذا جاء هنا باللام .. ؟؟ وما وظيفة تلك 

))) سورة الكهف ، الآية )251( .   
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اللام التي لا يحتاجها الفعل .. ؟؟ 
لها  التي لا تحتاجها فت�ضيف  الكلمة  ، تدخل على  التفرغ  : هي لام  اللام  هذه 

ملمح التفرغ .. وانظر لاا�ستعمالات الآتية : 

الأولى  ال�صفة  بقوله )ٻ  ٻ( قد و�ضع  �أنَّ الله عزَّ وجلَّ و�ضع    وبذلك نرى 
�أحد لفرط قوته ،  لذي القرنين : هو ملك ملك الأر�ض دون غريم ، لم يت�صدَ له 
المر�شحين  كل  ا�ستبعاد  يقت�ضى  وهذا   . المعركة  قبل  الغريم  عند  الهزيمة  ويقينية 
الذين ر�شحوا من قبل البع�ض ، �إذا خا�ضوا ولو معركة واحدة ، لأن وجود المعركة 
و�إن تغلب فيها ، يعني �أنه كان له غريم ، وهذا يعني �أنهم يتحدثون عن ذي القرنين 
الذي ذكره القر�آن الكريم بعيداً عن �أو�صافه التي ذكرها له ، و�أولها : �أنه بلا غريم 
، ولا يخو�ض معارك لخ�شية الجميع منه ، ولله دركم ، �أيقول الله عَزَّ وَجَلَّ : هو بلا 
غريم ، و�أنتم تقولون : �إذن هو فلان الذي حارب كذا .. �أيقول لكم الله عَزَّ وَجَلَّ : 
هو بلا غريم ، و�أنتم تقولون �إذن هو فلان ذو لاانت�صارات ال�ساحقة ، �ألا تدرون �أن 
انت�صاراته دليل على �أنه لي�س هو ، لأنه مادام خا�ض معارك ، ف�إذن له غريم .. وهو 

من القوة والب�أ�س بحيث لا يجر�ؤ �أحد �أن يقف في وجهه .

ناه ( بل قال )ٻ  ٻ(، واللام الزائدة هي لام تفرغ ، �أي حذفنا  ولم يقل )مكَّ
ن �إلى درجة �أن لا �أحد ينازعه ، نعم لو  كل ما يعوق تمكينه ،فلا غريم له ،  فهو ممكَّ

حاولوا �سيف�شلون ، لكن حتى المحاولة م�ستبعدة .

�إن الفرق بين ) مكناه ، مكنا له ( : �إن مكناه يعني �أن ي�سيطر لكن بعد معاناة 
�أما مكنا له : فتعني  �أو مقاومة من غريم ، نعم �سيتغلب عليه لكن بعد مواجهة ، 
يقف في  الذي  الغريم  ال�ساحة من  �إفراغ  ،لأنه تم  منازعة  دون  له  الأمر  ا�ستتباب 

وجهه .
وبذلك نخل�ص �أن ذا القرنين كان را�سخاً ، ولا غريم له . و�س�أل ال�شعراوي : لكن 



157   الأحرف الوظيفية في القر�آن الكريم

لماذا مكناه ؟ و�أجاب : لأنه   م�أمون على ت�صريف الأمور وفق منهج الله، وم�أمون 
على ما �أعطاه الله من �إمكانات ))).

وبالله عليكم �أ�س�ألكم : من في ملوك الدنيا قاطبةً و�صل �إلى التمكن دون معارك 
مُ  . ولم لا ؟ وهذا القر�آن ي�صف مكونات جي�شه :  لَا ؟؟ لي�س �إلا �سليمان عَلَيْهِ ال�سَّ
}    ڌ   ڌ  ڎ  ڎ  ڈ     ڈ  ژ{)))  . �إن �شياطين الجن نف�سها كانت 

منقادة له : }    ې   ې  ى  ى  ئا  ئا  ئە  ئە  ئو{)))  . 

 . الغريم  من  فارغاً  التمكن  ليجعل   ، مكناه  يقل  فلم   .  } ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   }ٱ     
فالأولى   : الأر�ض  في  له  مكنا  وبين   .. الأر�ض  في  مكناهم  بين  فارقاً  تجد  و�سوف 
ت�صفو له الأر�ض لكن بعد تغلبه على الغريم ، �أما الثانية فهو من القوة بحيث يتوارى 

منه الغريم ، فلا يقف في وجهه �أحد .  

))) الشعراوي ، ج   14، ص 8981 .  

)))      �سورة  النمل  ، الآية )17(  .      

)))      �سورة  �ص  ، الآية )37ـ 38(  .      
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15ـ   چ  ڇ  ڇ  ڇ:  

  الكلمة قابلة للإ�ضافة بذاتها ، لكن مع ذلك ف�صل القر�آن بينها وبين �ضمير 
الم�ضاف بلام  التفرغ ، وذلك ليك�شف دوام العداوة ، نرى ذلك عند بيان العداوة 

بين ال�شيطان والإن�سان : 

چ  ڇ  ڇ  ڇ  )))  :
 كلمة عدو قابلة للإ�ضافة بذاتها ، فيمكن �أن تقول عدوك  ، وقد وردت كلمة عدو 

}ى  ى   ئا  ئا  ئە{))) ,}      الكريم م�ضافة دون لام   القر�آن  في 
ٻ   ٻ         {  ،(((  } ڃ   ڃ   ڃ     ڄ       { ې{))),  ې   ۉ   ۉ    ۅ  
پ  پ  پ  { )))  ، لكن عداوة �إبلي�س لآدم وذريته عداوة مختلفة ، عداوة 
�سرمدية ، يتفرغ فيها �إبلي�س تفرغاً تاماً لإغواء بني �آدم . فهو يعمل هذه المهمة بعدد 

�ساعات كل يوم ، لهذا تكررت اللام في عداوة �إبلي�س ، وتحذير الله لنا منه : }       ئۈ      
ئۈ  ئې   ئې  { ))) فلم يقل �إنه عدوكم ، �إنه عدوكم، ذلك لأن �إبلي�س  لا يتخذون بني 

�آدم عدواً فح�سب، بل لا هم له �إلا �أن ي�صل بالإن�سان �إلى جهنم ، ولا يمل ولا يكل .          

•    هذا عدوك  : حا�سد لا يتمنى لك الخير، وربما يوردك في م�شاكل بع�ض المرات. 
•     هذا عدو لك  : �أنت �شغله ال�شاغل ، ترك �أمور حياته من �أجل لاانتفام منك . 

))) سورة طه  ، الآية )117( .   

))) سورة الأعراف  ، الآية )129( .   

))) سورة الأنفال  ، الآية )60( .   

))) سورة طه  ، الآية )80( .   

))) سورة الممتحنة  ، الآية )1( .   
))) سورة البقرة ،   ، الآية )168 ( ، والآية)208( ، وسورة الأنعام ، الآية )142( ، وسورة يس ، الآية )60( وسورة 

الزخرف ، الآية )62(   .   
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 الكلمة قابلة للإ�ضافة بذاتها ، لكن مع ذلك ف�صل القر�آن بينها وبين �ضمير 
الم�ضاف بلام التفرغ ، وذلك ليك�شف دوام العداوة ، نرى ذلك عند بيان العداوة 

بين ال�شيطان والإن�سان : 
 
)طه( . 

	 •   ثنچ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ     ڎ ثم

فلم يقل ) عدوك ، �أو عدوكما ( و�أثبت لام التفرغ ليك�شف �أن تلك عداوة �سرمدية 
، و�أن �إبلي�س قد تفرغ كلية لأداء تلك المهمة ، فهو يعمل على �إيقاع بني �آدم في اليوم 

كل لحظات اليوم بحمية يح�سد عليها . 

وقد تكررت اللام مع كل عداوة يق�صد بها �إبلي�س : 
 
)البقرة( . 

	 •   ثن  ئو  ئۇ   ئۇ  ئۆئۆ  ئۈ      ئۈ  ئې   ئې  ئې ثم
 
)ي�س( . 

	 •   ثنڄ   ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ     چ  چچ  ڇ  ڇ    ڇ  ڇ  ڍ ثم
 
)الزخرف( . 

	 •   ثن ڀ  ٺ   ٺٺ  ٺ     ٿ   ٿ   ٿ   ٿ ثم
 
)الكهف( . 

	 •   ثنھ  ھ  ے  ے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭڭ   ڭ  ۇ  ۇ  ۆ ثم
 
)البقرة( . 

	 •   ثن  ڭ  ڭ  ۇ  ۇۆ   ۆ    ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ ثم
 
)الأنعام( . 

	 •   ثن    ئا  ئە  ئە  ئوئو  ئۇ   ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ   ثم

وقد اجتمع الأمران : ا�ستعمال اللام وعدم ا�ستعمالها مع كلمة عدو في �آية واحدة 
في �سورة فاطر : 

 
)فاطر( . 

 •   ثن  ڦ  ڦ  ڦ    ڄ  ڄ   ڄڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ    چ  چ  چ    چ ثم

 فو�ضع اللام �أولًا )ڦ    ڄ ( ولم ي�ضعها ثانياً )ڄ   ڄ( فو�ضع اللام لأن 
العداوة  في  ال�سرمدي  موقفه  عن  التعبير  فعند   ، العداوة  لتلك  المتفرغ  هو  �إبلي�س 
�أثبت لام التفرغ التي تعطيه تلك الدعامة ) التفرغ للعداوة ، لكن عند التعبير عن 
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الإن�سان وهو لا يعادي �إبلي�س بنف�س تفرغ �إبلي�س له حجب اللام ، لأن الله لا يريد 
منك �أكثر من �أن ت�ضعه في موقفه العداوة ، بينما كثير من بني الإن�سان يتخذونه 
�أنهم لا  �أي   ، �أن يتخذوه عدوًا  �آمنوا  �أولياء ، فرب العزة يطلب من الذين  وذريته 
يتخذونه ، فهو لا يطلب منهم التفرغ للعداوة ، لكنه يطلب وجود العداوة ، فلا يمكن 

ا .  �أن تكون عداوته لهم جبلية وهم يتخذونه وليًّ

 .   لهذا ترى �أن المفارقة في �إثبات اللام وحجبها هو المعبر عنه ، ف�إن كان التعبير 
عن �إبلي�س وهو متفرغ للعداوة ، �أثبت اللام ، وعغند التعبير عن الإن�سان المن�صرف 

عن العداوة ، لم يثبت اللام ، فلا مطمع �إلا في �أن يفعل العداوة لا دوامها . 
 
)الأحقاف( . 

 	 •   ثنٱ  ٻ   ٻ      ٻ          ٻ  پ  پ  پ  پ ڀ ثم
ک        ک   ک   ڑ     ڑ   ژ    ژ   ڈ   ڈ   ڎ   ڎ   ثنڌ          •  	

 
)الممتحنة( . 

ک  گ  ثم

 فلم يقل ) كانوا �أعداءكم ( بل و�ضع لام التفرغ ليبن �أنه يوم الح�شر يتحولون 
�إلى �أعداء دائمين ، ولو كانت العداوة دائرة فلا يتخللها نقطة لي�ست منها ، والأمر 
نف�سه لأهل الباطل لما يتمكنوا من الم�سلمين هنا يظهرون على حقيقتهم ، ويخرجون 

عداوتهم الدائمة . 

وانظر عند الحديث عن فرعون ، فهو عدو لبني �إ�سرائيل ، لكنه بالن�سبة لله عَزَّ 
وَجَلَّ ومو�سى ، لي�س عدوًا فح�سب ، ولهذا ي�ستعمل معهما اللام ليثبت المغايرة : 

فعند التعبير عن العداوة بين فرعون وبني �إ�سرائيل لا ي�ستعمل اللام :  }     ى  ى   
{))) ، لكن انظر لما  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ    ڃ  ڃ         {  ، (((} ئا  ئا  ئە   
كان الحديث عن العداوة بين الله ومو�سى وفرعون :  }       ٿ  ٿ     ٿ  ٿ    ٹ   {)))  

))) سورة  الأعراف ، الآية ) 129( .  

))) سورة  طه ، الآية ) 80( .  

))) سورة  طه ، الآية ) 39( .  
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فلم يقل ي�أخذه عدوي وعدوه ، لأن فرعون م�ستحق �أن يعادى من الله ور�سوله ب�شكل 
دائم . 

مُ   لم  لَا وعند التعبير عن رجل عادي من قوم فرعون بالن�سبة لمو�سى عَلَيْهِ ال�سَّ
ڦ   ڦ   ڤڦ    ڤ    ڤ   ڤ   ٹ   ٹ   ٹ   ٹ   ٿ   ٿ        {  : اللام  ي�ضع 
التالي ي�ست�صرخه الذي من �شيعته  اليوم  {))) لكن في  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ   
مرة �أخرى ، فيقول له مو�سى )ے  ے      ۓ( ، وهمَّ  مو�سى بالبط�ش به هذه المرة 
، ولذلك عدل القر�آن عن كلمة ) عدو ( وا�ستعمل ) عدو لهما ( وقد ت�س�أل كيف 
يكون الإ�سرائيلي الذي قيل عنه بالأم�س من �شيعته ، يعبر عنه القر�آن بكلمة ) عدو 
ا �أن نعبر عن الهك�سو�سي ب�أنه عدو لهما ، وقد  لهما ( ؟ و�أقول لك ولا ي�صلح �أي�ضً
عَّرب القر�آن عن هك�سو�سي الأم�س الذي وكزه مو�سى ب�أنه عدوه فح�سب ، فلا مبرر 
لزيادة اللام في �أمرين كلاهما واحد ، فالمغايرة في لاا�ستعمال ت�ستوجب المغايرة في 
الأ�شخا�ص ، ففي ر�أينا �أنه لا يمكن �أن يكون الهك�سو�سي ، فما الهك�سو�سي بالأم�س 
�إلا عدو فح�سب لمو�سى ، وما الهك�سو�سي اليوم �إلا عدو فح�سب بدون لام . �إذن لابد 
�أن الإ�سرائيلي الذي ن�صره مو�سى بالأم�س عَّرب القر�آن عن ظاهره )من �شيعته( 
فعلة  يكرر  �أن  يمكن  لا   ، ن�صيًرا  للمجرمين  يكون  لن  �أنه  وتعهد  مو�سى  تاب  فلما 
الأم�س مرة �أخرى مع الرجل نف�سه ، ولا يمكن �أن يحاول البط�ش بالهك�سو�سي من 
�أجله ، وقد تبين له �أمره ، وو�ضوح �أمره لمو�سى هو ما جعل مو�سى يقول : �إنك لغوي 
مُ  لا ي�ستقيم الأمر �أن يتوب ويتعهد ثم ي�أتي في اليوم  لَا مبين . �إذن مو�سى عَلَيْهِ ال�سَّ
التالي ويكرر الفعلة التي تاب عنها ، ولا يمكن �أن يعرف حقيقة الذي من �شيعته ثم 
ا البط�ش بالآخر من �أجله ، هذا كلام لا يعقل ، �إنما �أراد مو�سى عَلَيْهِ  ينتوي �أي�ضً

مُ  �أن يبط�ش هذه المرة بالذي من �شيعته ، لأنه علم �أنه غوي مبين .  لَا ال�سَّ

يتوب  �أن  منطقي  فاللا   ، منطقيًا  ويكون   ، مو�سى  موقف  �أمر  �سين�صلح  وهنا 
))) سورة  القصص ، الآية ) 15( .  
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ويتعهد �ألا يكون ظهيًرا للمجرمين �أي �أن الإ�سرائيلي كان في نظره مجرمًا وكان هو 
ظهيًرا له ، وقد تعهد �ألا يكرر ذلك ويكون للمجرمين ظهيًرا : 

 : الهك�سو�سي  على  الق�ضاء  في  فعلته  مو�سى  و�صف  • لقد 

 ـ   چ  چ  ڇ   ڇ  ڇڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ     

 : لربه  مو�سى  قال  • ثم 

ـ   ڎ  ڈ  ڈ      ژ  ژ  ڑ      ڑ  

 : الغفران  هذا  على  �شكرًا  له  مو�سى  فقال  بذلك  و�أبلغه  له  ربه   • فغفر 

ـ  ڳ  ڳ   ڳ  ڱ  ڱ  ڱ     ڱ  ں  

لربه  �شكره  في  وتعهد   ، للمجرمين  مظاهرة  كان  الأم�س  فعلة  �أن  اعتبر  �أنه  • �أي 
قتل  �أنه من  يعرفوا  �أن  المدينة خائفًا يترقب  �أ�صبح في  برغم ذلك  لكنه   ، يكررها  �ألا 

الهك�سو�سي ، وهو يعلم عن فرعون تظاهره بالعدل . 

مو�سى  اعتبره  الذي   ( بالأم�س  ا�ستن�صره  بالذي  �إذا   : الحال  هذه  على  وهو   •
يكرر  �أن  يريد منه   ، ا�ست�صراخه بمو�سى  يكرر  له ظهيًرا (  يكون  �ألا  د  وتعهَّ  ، مجرمًا 
�إليه ،  ، وهنا يتجه مو�سى  الهك�سو�سي كما قتل زميله بالأم�س  له  ، ويقتل  فعلة الأم�س 

ويقول له : 

ـ ے  ے      ۓ

 : له  فقال   ، الحقيقي  العدو  �أنه  اكت�شف  لأنه   ، به  يبط�ش  �أن  • و�أراد 

ـ    ۋ  ۋ  ۅ   ۅ       ۉ  ۉ  ېې  ې   ې  ى        ى  ئا  ئا  ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇ  
ئۇ  ئۆ  ئۆ

، ولما كان مو�سى لا  الأم�س  الهك�سو�سي ما يك�شف غمو�ض جريمة  وهكذا �سمع 
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ينتوي �أن يفعل معه �شيئاً فقد م�ضى و�أبلغ قومه بالق�صة . 

 الق�صة هكذا م�ستقيمة ، لكن تظل هناك عدة �أ�سئلة : 

وللهك�سو�سي في وقت واحد  ( ؟ وكيف  الإ�سرائيلي  ) عدوا لمو�سى  كيف يكون 
ت�ستقيم اللام مع الإ�سرائيلي ، في حين لا ت�ستقيم مع الهك�سو�سي نف�سه ؟ 

والحقيقة �أن اللام لا ت�ستقيم مع الهك�سو�سي ، لأن مو�سى لن يكون عدوًا �سرمديًا 
لهم ، بل �سي�أتيهم بالدين بهدف هدايتهم . ولو �آمن فرعون لآمنوا ، فلذلك كما 
قلنا قوم فرعون عدو ، لكن فرعون نف�سه عدو له . وقد عدل القر�آن عن ا�ستعمال 
�أما   . الثاني  الهك�سو�سي  ا�ستعمالها مع  ي�ستقيم  ، فلا  الأول  الهك�سو�سي  اللام مع 
كيف ت�ستقيم مع واحد من بني �إ�سرائيل ؟ حتى ي�صبح مثل فرعون ، وال�شيطان ) 
اللذين ا�ستعمل معهما القر�آن لام التفرغ ( وها هو ي�ستعملها مع ثالث هو غوي بين 

�إ�سرائيل . 

 ، مُ   لَا ال�سَّ عَلَيْهِ  لمو�سى  عدو  هو  الذي   ، �إ�سرائيل  بني  غوي  فلأنه  الإجابة  �أما 
ولغيره ، �إنه ال�سامري �صاحب فتنة العجل فيما بعد ، ويكون منطقيًا �أن يعبر الله 
عن فرعون ب�أنه عدو لمو�سى يوم انت�شال تابوت مو�سى من اليم �أي قبل ظهور عداوته 
، ثم يعبر عن ال�سامري ب�أنه عدو لمو�سى �أي قبل ظهور عداوته . فالله الذي يعبر 

وهو يعلمنا بما هو حقيقة فيما بعد . 

وال�سامري هو الذي ا�ستن�صر مو�سى بالأم�س ، فن�صره مو�سى بوكز الهك�سو�سي 
، فق�ضى على الهك�سو�سي ، وعلم مو�سى �أن م�ستن�صره هذا �شيطان ، وقال عنه هذا 
من عمل ال�شيطان يق�صد ال�سامري ، ولهذا لم ي�ضع اللام ، وهي المرة الوحيدة التي 
لم تو�ضع اللام في العداوة الإبلي�سية لأنها لي�ست عداوة �إبلي�سية ، الكلام هنا عن 

الم�ست�صرخ : ال�سامري ، وقد ر�أه �شيطانًا ، وقال عنه : �إنه عدو م�ضل مبين .



الأحرف الوظيفية في القر�آن الكريم164 

مو�سى حقيقته  �أيقن  الذي   ، ال�سامري  الأم�س  م�ستن�صر  ا�ست�صرخه  الغد  وفي 
و�أنه مجرم ، و�أنه عدو م�ضل مبين . لذلك قال له : �إنك لغوي مبين ، وهم �أن يبط�ش 

به . 

 ، ، ولهذا لما يفعل فتنته  ر�أينا هو �صورة م�ستن�سخة من الدجال  وال�سامري في 
مُ  على الجميع  : لَا وي�صنع العجل لبني �إ�سرائيل �ستجد غ�ضبة مو�سى عَلَيْهِ ال�سَّ

}ٿ  ٿ{))). التوراة  �ألواح  �ألقى  •  فقد 

:}ٿ  ٿ    ٹ  ٹ  ٹٹ  {))). يجره  هارون  �أخيه  بتلابيب  •  و�أخذ 

:}    ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې   ئېئې  ئى    البحر  في  العجل  •  ون�سف 
ئى  ئى  ی  ی    ی   {))).

ک  ک  ک  ک    گ    { �أنف�سهم    يقتلوا  �أن  �إ�سرائيل  بني  عقاب  ونزل    •
گ  گ  گ   ڳ  ڳ  ڳ  ڳ   ڱ  ڱ  ڱ  ڱ   ں  ں  ڻ  

ڻ   {))).
 : له  فقال   ، المنظرين  من  لأنه   ، ال�سامري  هو  يعاقب  لم  الذي  •  والوحيد 

 
)طه( . 

   •   ثنۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې  ى  ىئا  ئا  ئە   ئە  ئو  ئو ی ثم

مُ  لي�س عدوًا  لَا  وبكون الم�ست�صرخ هو ال�سامري : فهو بالن�سبة لمو�سى  عَلَيْهِ ال�سَّ

فح�سب ، بل هو عدو �أبدي ، يليق به و�ضع لام التفرغ . ف�إن �آمن الهك�سو�سي بعد ذلك 
، يكون ال�سامري عدوًا للاثنين ) مو�سى وهو ( . 

وبذلك نرى �أن لام التفرغ و�ضعت مع عدواة �إبلي�س ، وفرعون ، وال�سامري ، �أما 

))) سورة  الأعراف ، الآية ) 150( .  

))) سورة  الأعراف ، الآية ) 150( .  

))) سورة  طه ، الآية ) 97( .  

))) سورة  البقرة ، الآية ) 54( .  
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عَلَيْهِ  �إبراهيم  الأ�صنام في عين  فكانت   : التفرغ  لام  لعداوته  و�ضعت  الذي  الرابع 
الكفر  ب�إ�صراره على  �أبوه  ، وكذلك   (((} }          ۋ  ۅ  ۅ  ۉ       ۉ  ې      : مُ   لَا ال�سَّ
  : ال�شيطان  وعبادة   ، الكفر  �إلا  �أبى  اجتهاده في هدايته  برغم كل  �أنه  واكت�شافه   ،
لام  �أثبت  �أبيه لله  عند الحديث عن عداوة  ولذلك   ،  (((} ک  ک  ک  گگ     {

التفرغ : }          ڍ  ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ   {))) .

ٱ  ٻ  ٻ  ٻ      {   : المجتمعية لأنها  غير دائمة مثل  العداوة  وحجبت اللام في 
ۇ  ۆ  ۆ  ۈ  ۈ        {  ، ٻ  پ  پ  پ  پ    ڀ   ڀ{))) 
ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ   ۅ  ۉ   ۉ  ې  ې   {))) ،  }  خم  سج  سح   سخ  
ٹ  ڤ           ڤ  ڤ   سم     صح  صم   {)))، لكنه ي�ضع اللام في العداوة الدينية :}   
و�أثبت لام  �أو عدوكما (   ،   : العدو  التعبير عن  ،  عند   (((} ڤ  ڦ      ڦ  ڦ   
التفرغ ليك�شف �أن تلك عداوة �سرمدية ، و�أن �إبلي�س قد تفرغ كلية لأداء تلك المهمة ، 

فهو يعمل على �إيقاع بني �آدم في اليوم كل لحظات اليوم بحمية يح�سد عليها . 

وتكرر زيادة اللام مع الفعل كان في �أكثر من مو�ضع :  

 • ثن        ڃ  ڃ  ڃ  چ   چ  چ  چ  ڌثم) الق�ص�ص ( . 

 وفي الثانية )چ   چ  چ  چ(  فلم يقل )ليكون عدوهم ( وزاد اللام : 
مُ  �سيتفرغ لتلك العداوة. ولأنه �سيكون �سبباً في حزن دائم لآل  لَا لأن مو�سى عَلَيْهِ ال�سَّ
فرعون . وفي الثالثة  )  ڭ  ۇ                ۇ  ۆ(: الكبراء ا�ستكبروا في الدنيا فف�ضحوا في 
الآخرة ببيان عجزهم ، فال�ضعفاء يطلبون منهم الم�ساعدة على تخفيف النار  التي 

))) سورة  الشعراء ، الآية ) 77( .  

))) سورة  مريم ، الآية ) 44( .  

))) سورة  التوبة ، الآية ) 114( .  

))) سورة  الممتحنة ، الآية ) 1( .  

))) سورة  الأنفال ، الآية ) 60( .  

))) سورة  النساء ، الآية ) 92( .  

))) سورة  الأعراف ، الآية ) 21( .  
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انتهوا �إليها ب�سببهم . والتبع : جمع�أ�صله م�صدر لذلك ي�ستوي فيه الواحد والجمع 
. والتعبير به للدلالة �أنهم جميعاً كانوا كالواحد في التبعية . 

• ثن        تى    تي  ثج         ثم   ثى  ثي  جح ثم) الن�ساء ( . 

�أعداءكم ( فا�ستعمل المفرد مكان الجمع ، وزاد اللام .. ف�أما  لم يقل ) كانوا 
للم�سلمين  عداوتهم  في  الكافرين  لأن  فذلك  الجمع   عن  للتعبير  المفرد  ا�ستعمال 
متحدون ، وقد  ت�ساووا جميعاً في تلك العداوة �إلى حد �أن �أ�صبح المجموع في حكم 

الفرد . �أما اللام فتفيد تفرغ الكافرين لتلك العداوة . 
وقد تكرر الأمران معاً : التعبير بالأعداء بالمفرد )ڻ( وباللام .. 

• ثن           ۋ  ۅ  ۅ  ۉ       ۉ  ې      ې ثم) ال�شعراء ( .  

يفرق في  ، لا  مُ  متحدون  لَا ال�سَّ عَلَيْهِ  لإبراهيم  بالن�سبة  لكنهم   ، الأعداء جمعٌ 
مُ   لَا عداوته بين واحد والآخر ، وا�ستعمل اللام للتفرغ ، فمهمة �إبراهيم عَلَيْهِ ال�سَّ
�ألا ين�شغل عن  تلك الآلهة ، و�سيظل ديدنه معها كما فعل مع �أ�صنام قومه عندما 

حطمها جميعاً . 

وت�أخرت اللام لثبات هذا التفرغ ،  لأن ت�أخرها يعني �أن تكون �صفة ملازمة ، ولو 
تقدمت لكان حال وقتية . 



167   الأحرف الوظيفية في القر�آن الكريم

 
الحرف الثاني 

تاء الاستحضار 

 لاا�سم الم�ؤنث في القر�آن الكريم قاعدته الإملائية هي الكتابة بالتاء المربوطة 
المعتادة  ال�صورة  �أحدهما  �شكلين  بين  التاء  ر�سم  في  يغاير  الكريم  القر�آن  لكن   ،
القاعدة  المفتوحة خروجًا عن  بالتاء  وواحدة   ، ا�سمًا  ب�صفتها  المربوطة  بالتاء  �أي 

الإملائية عمدًا لتحقيق غر�ض ما . 

ق في القواعد الإملائية بين لاا�سم والفعل في ا�ستعمال  و�إن كان قانون العربية يفرِّ
التاء ، فتكون التاء مفتوحة للفعل ، ومغلقة للا�سم ، وجاءت ا�ستعمالات القر�آن في 
�أغلبها تتبع ذلك ، لكن ثمة بع�ض  الأ�سماء في القر�آن وردت مفتوحة التاء مخالفة 
المخالفة  هذه  يحكم  ما  قانونًا  هناك  �أن  فلابد  للا�سم  المربوطة  التاء  لقاعدة 

المتعمدة. 

والقانون الذي افتر�ضناه هو �أن  لاا�سم �إذا تلب�س الحدثية ، وحدث ترا�سل بينه 
�أمامك كما الفعل ، فقد  وبين الفعل ، واكت�سب �صفة الحدوث ، فك�أنه م�ستح�ضرٌ 
�شابه الفعل في الحدوث لكليهما ، وهنا ي�ستحق �أن تفتح التاء لإ�ضافة ملمح الح�ضور 

الحدثي للا�سم فك�أنه كما الفعل لذلك يفتح التاء كالفعل . 
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  تاء الت�أنيث حرف زائد ، يدخل على الحرف فيكون تاء مفتوحة مثل قولنا : 
لات ، ويدخل على الفعل الما�ضى فيكون تاء �ساكنة والفعل قبلها يبنى على الفتح ، 
ويدخل على لاا�سم فيكون تاء مربوطة مثل قولنا : م�سلم = م�سلمة . ويفرق النحاة 
بين ثم الحرفية وثم لاا�سمية عند و�ضع التاء ف�إذا كانت ثم الحرفية فالتاء مفتوحة 

: ثمت ، و�إذا كانت ثم لاا�سمية  فالتاء مربوطة : ثمة . 

 التاء المربوطة �إذن هى علامة ت�أنيث لاا�سم ، وقد ا�ستخدم القر�آن الكريم �سبع 
ع�شرة ا�سماً م�ؤنثاً لكنه فتح التاء بدلًا من ربطها ، فهناك كلمات لم ت�أت �إلا بتاء 

مربوطة مثل : 
•    ې	 			  •   ۆ 		 •   ہ.

			  •    ڳ    			   •   ھ   •  گ 

 وهناك كلمات وردت بال�شكلين معًا :
•  ٹ ،   ہ. 					    ۈ   ، ئو. • ـ 

•  ۓ ،   ۇٴ. 					    •  ٻ ،   ڎ.
•   ئا ،   ڳ. 					    •   ئۈ ،   ئە.

•     ھ ،   ڈ. 					    •  ڤ ،   ک.
•   ې       ،   ڌ  . 					    •   تى ،   ک

		 • ڦ،  ٿ .

وكان المعدل التكراري للا�سماء ال�سابقة المخالفة للقاعدة الإملائية : 
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1ـ ثماني كلمات تكررت مرة واحدة فح�سب : 
•   ڳ	 		 •   ې 			  •   ۆ 	

•   ک	 		 •   ڈ 			  •   ڤ 	

	 		 •   ڌ 			  •   ڳ 	

2ـ ثلاث كلمات تكررت مرتين :  
•   ھ	 		 •   ئۈ 			  •   گ 	

3ـ  كلمة واحدة تكررت �أربع مرات  :  
			  •   ہ 	

4ـ  كلمتان تكررتا خم�س مرات :   
•   ۓ	 			  •   ہ 	

5ـ  كلمتان تكررتا �سبع مرات :   
		 •   ڎ 			  •   ۈ 	

         6ـ  كلمة واحدة تكررت �إحدى ع�شرة مرة :   
 		 •   ڦ 	

وبذلك يكون العدد الإجمالي للأ�سماء  الم�ؤنثة التي خرجت في ر�سمها عن الر�سم 
الم�ألوف لكتابة تاء الت�أنيث تاءً ب�صفتها �أ�سماء �سبع ع�شرة كلمة بمعدل تكراري ثلاث 

وخم�سين كلمة . 
وقد وردت منها �ست كلمات بالتاء المفتوحة فح�سب هي : 

•   ۆ	  		 •   ہ.  		 •  گ
			  •    ڳ    		       •   ھ •    ې
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بينما وردت �إحدى ع�شرة كلمة بالر�سمين ، �أي ت�أتي الكلمة بالتاء المربوطة والتاء 
المفتوحة معًا وهي : 

•  ٹ        ،   ہ. 		 •  ٻ ،   ڎ.  		  •  ڦ،  ٿ .

•  ئۈ ،   ئە. 		 •   ۓ ،   ۇٴ. 		 •  ۈ   ، ئو.

•    ھ ،   ڈ.  	 		 • ڤ ،   ک. 		 •    ئا ،   ڳ.  
•   ې       ،   ڌ  . 		 •   تى ،   ک.

لأن   ، المطروح  للقانون  كبير  اختبار  هي  بال�شكلين    الكلمة  كتابة  �أن  ولا�شك 
�أ�صدق القوانين هو القانون الذي ي�ستجيب له ال�ضدان . ف�إن نجح الفر�ض المقترح 

في ال�ضدين في �أحد ع�شر مثالًا فهو قانون يتجاوز وجهة النظر �إلى الحقيقة . 
 والمبحث بالطبع يبحث في �سر الكتابة بالتاء المفتوحة للا�سم الذي يخت�ص بالتاء 
المربوطة ، وك�أن ال�س�ؤال المطروح : لاا�سم تكتب تا�ؤه بالتاء المربوطة فلماذا في هذه 

الكلمات كتب بالتاء المفتوحة ؟ 
ولعلنا في حاجة �أولًا �إلى معرفة القاعدة الإملائية في كتابة التاء ، والأمر يتلخ�ص 

في خم�س قواعد : 
زائدة  �أو  )ليت(  مثل  فيه  �أ�صلية  التاء  �سواء   ، مفتوحة  تا�ؤه  تكتب  • الحرف 

للت�أنيث مثل )لات ( �أو ثُمت . 
 . �أولات   ، م�سلمات   ، المفتوحة  بالتاء  :علامته  وملحقاته  ال�سالم  الم�ؤنث  • جمع 

)مفرده  �أ�صوات  مثل  مفتوحة  بتاء  يكتب  بتاء  مفرده  الذي  التك�سير  جمع   •
كان  لو  بينما   ،  ) بيت   : مفتوحة  بتاء  مفرده   ( �أبيات   ،  ) �صوت   : مفتوحة  بتاء 
المفرد لي�س بتاء مفتوحة فيكتب في الجمع بتاء مربوطة مثل )ق�ضاة : لأن مفردها 

بلا تاء : قا�ضي ( وذلك لأن ق�ضاة لو كتبت بالتاء المربوطة ل�شابهت الفعل . 


