
الأعداد ال�سماوية240
فيرد عليهم قد تبين لكم الحق ، وانت�صر الله ور�سوله  . فانتهوا  خير لكم ، فلا ت�ستعينوا 
بي عليّ .. و�إن تعودوا ثانيةً نعد لعذابكم ، ثم قال الله y )  ڇ  ڇ  ڍ   ڍ  ڌ  ڌ  ڎ( 

فا�ستعمل لفظة )الفئة ( لأنه في �سياق نفي العون عنهم وتجريدهم من المعا�ضدة . 
مما يقطع �أن لفظة فئة في الموا�ضع الثلاثة ال�سابقة تفيد المعا�ضدة ، ولذلك عندما �أراد 
الله y دحر �أعداءه نفى عنهم الفئة �أي قطع عنهم من ين�صرهم . فعند مواجهة الكفار مع 
الله يتحدث عن انعدام ن�صرة الفئة ، والفئة هنا هى الجماعة التى تن�صر الكفار، فلن تجدى 

�شيئاً في مواجهة الله . 
 وعندما التقى الم�ؤمنون بقيادة طالوت بالكفار بقيادة جالوت:

  }  ثن      ڃ   ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ  چچ  ڇ  ڇ    ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  
  

ڌ  ڎ  ڎ   ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑڑ  ک  ک  ک  ک   ثم) البقرة  ( .

 ذكر التقابل الذي يعبر عن  عددكل منهم ، ف�أن�صار طالوت )ڎ  ڎ( و�أن�صار جالوت 
)ڈ  ژ( ، و�صدق الم�ؤمنون بقولهم )ڌ  ڌ  ڎ  ڎ   ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ( 

.  وجاءت هنا غير منفية لأنه يثبت الن�صرة ، واجتهاد كلتا الفئتين في ن�صرة نف�سها. 
وهكذا لن تكون هناك مواجهة تبد�أ قتالًا بين طرفين يريد �أحدهما الق�ضاء على لاآخر �إلا 
وكل منهما  فئة ، وقد يذكر القر�آن فئة واحدة ، لكن �أ�سلوب الاحتباك )))) التقابل( يفهم منه 
دوماً �أن الطرف لاآخر �أي�ضاً فئة : فلا فئة �إلا في مواجهة فئة : ف�أ�سلوب الاحتباك يت�ضح في 

قوله تعالى :  }  ثن     ڇ  ڇ   ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ   ڑ  ڑ   
  

ک  ک  ک  کگ    ںثم) �آل عمران  ( .

ڑ  ڑ(   ( 	 تتحدث لاآية عن فئتين  : لاأولى  : م�ؤمنة بدليل مقابلها 
والثانية تقاتل في �سبيل ال�شيطان بدليل مقابلها )  ڈ  ڈ  ژ  ژ(  وبذلك 

تو�ضح لاآية �أن ثمة فئتين : 
1ـ لاأولى : م�ؤمنة تقاتل في �سبيل الله .  	

2ـ والثانية : كافرة تقاتل في �سبيل ال�شيطان .  	
))) الاحتباك هو أسلوب تقابلي ، يتم فيه السكوت عن أمر لأنه قد ذكر مقابله في الجهة الأخرى . فأنت 

تفهم المسكوت عنه من خلال المقابل له المذكور . 
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ولاأمر نف�سه في قوله تعالى : 
}  ثن     چ ڄ  ڄ  ڃ   ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ  چ  چ  ڇ   ڇ  ڇ  ڇ  ڍڍ  

  
ڌ  ڌ  ڎ  ڎ   ڈ  ڈ     ڱ      ثم) الأنفال  ( .

ولاأ�سلوب نف�سه ) الاحتباك ( طبق مع �آية �أخرى : 

}  ثن     ى  ئا  ئا  ئە    ئە  ئو   ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ    ئۈثم) الأنفال  ( .
ۆ  ۆ  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ   ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې    ثن        {
   ئۇ  ئۇ   ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ   ى  ى  ئا  ئا  ئە  ئە  ئو  ئو

ئېئې  ئې  ئى  ئى         ثم) الأنفال  ( .  

  	 لاآية لاأولى : الذين �آمنوا �سيثبتون  للفئة المقابلة لهم ، والمعنى :  يا �أيها الذين �آمنوا 
�إذا لقيتم فئة كافرة فاثبتوا . ولاآية الثانية تتحدث عن مواجهة بين )ۆ  ۈ( 
و)ۋ   ۋ(ويطلب من الم�ؤمنين �إلا يولوهم دبرهم �إلا منحازين �إلى فئة م�ؤمنة. 

وقد جاءت لفظة )ڤ(  في المثنى : مرة واحدة في قوله تعالى : 
  

}  ثن     ٹ  ٹ  ٹ  ٹ      ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦڦ     ڇ      ثم) الن�ساء  ( .

وهذه لاآية نزلت في قوم منافقين  خذلهم  الله y ،  ا�ست�أذنوا ر�سول الله sفي الخروج 
من المدينة متعللين باجتواء المدينة ، ثم لحقوا بالم�شركين ، وهنا اختلف الم�سلمون في ه�ؤلاء 
عمه ، فمنهم من يراهم  المنافقين ، وانق�سموا فيهم �إلى ق�سمين ، كل ق�سم ينت�صر لر�أيه ويُدَّ
من  متعجبة  لاآية  فجاءت   . مازالوا  م�سلمون  وب�أنهم  الظن  بهم  يُح�سن  من  ومنهم   ، كفاراً 
الم�سلمين الذين يجب �أن يكونوا فئة واحدة في مواجهة العدو ، ف�إذا بهم يقفان اليوم فريقين 
كل منهما في وجه �أخيه من �أجل بع�ض المنافقين الذين لا ي�ستحقون �أن يتفرق فيهم الم�سلمون 

�إلى فئتين ، كل فئة تعا�ضد نف�سها لإثبات �أنها على حق . 
وقد ا�ستخدم القر�آن هنا لفظة )فئة( لو�صف الم�سلمين ا�ستنكاراً ، لتب�شيع موقفهم ، عندما 
ي�شبههم ب�أنهم بهذا الموقف فعلوا ما لا يجب ، فالم�سلمون يجب �ألا يكونوا فئتين ، فهم دوماً فئة 

، ولاأخرى فئة مقابلة هي عدوهم ، فكيف يكونون لأنف�سهم ما يجب �أن يكونوه لعدوهم . 

^^^^
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الطائفتان  :5

 
و�أن  ال�شيء،  ال�شيء على  دَوَران  ابن فار�س يدلُّ على  الكلمة كما جاء في مقايي�س  �أ�صل   
الماء  يها من  ويُغَ�شِّ بالأ�شياء  ، ويقال   لما يدور  بالبيت  ا�ستخدم في الطواف  يُحفَّ به. لذلك 
�أَطافَ  ائف: ما  يْفُ والطَّ ه العجّاج ظلامَ الليلِ بذلك، وكذلك الطَّ طُوفان. قال الخليل: و�شبَّ
ا الطائفة من النّا�س فك�أنَّها جماعةٌ تُطِيفُ بالواحد �أو بال�شيء.  كلَّ  ان.  ف�أمَّ بالإن�سان من الِجنَّ

جماعةٍ يمكن �أن تُحفَّ ب�شيء فهي عندهم طائفة ))).

نحتاجه من حدود  و�أمدنا بما   ، �أ�صاب الحقيقة  فقد   . عليه  فار�س لا مزيد  ابن  وكلام 
الكلمة ، فالطائفة يجب �أن تتمحور مركزاً ،  تدور حوله . 

�أما علاقة  الطائفة بالفئة  ، فالفئة  يمكن �أن يكون فيها طائفتان  ، �أما الطائفة فلابد �أن 
يكون لها زعيم ، �أو قائد ، لذلك ا�ستعملها القر�آن في التعبير عن رجل واحد من �أهل الكتب 

يتبعه قومه ، ف�أ�صبح وحده طائفة ، لأن النا�س بر�أيه يتحركون :

•  ثن      ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ   ئې     یثم) �آل عمران  ( .  

 •  ثن      ڀ  ڀ    ٺ  ٺ  ٺ   ٺ    ٿ  ٿ  ٿ           ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ   ڤ  
  

ڤ  ڤ                   ثم) �آل عمران  ( .

فهناك تحركات من زعماء يهود لتحويل الم�سلمين �إلى اليهودية �أو �إبعادهم عن لاإ�سلام 
ه الجموع ، الذي ير�سم الخطة لهم : فهو  ، وفي لاآية الثانية يت�ضح لاأمر ب�أن القائد هو مُوجِّ
يقول لأن�صاره : ادخلوا لاإ�سلام ثم ارتدوا عنه ، لت�شكيك النا�س عندما يجدون من يتراجع 

عن لاإ�سلام بعد اعتناقه . 

ی  ی  ی  ی             ئج    ئح  ئم      ئى  ئي  بج     بح  بخ  بم    أما قوله تعالى : •  ثن      
بى  بي       تجتح   تخ  تم  تى  تي  ثجثم  ثى  ثي  جح  جم  حج     حم  خجخح  خم  سج  

سح   سخ  سم     صح  صم  ضج  ثم) ال�صف  ( .  
)))   ابن فار�س ، مقايي�س اللغة ، مادة غرف .
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  تبد�أ لاآية بقوله تعالى )ی  ی  ی(  وهو نداء مخ�صو�ص لزمن محدد ، ولي�س 
sليقوله  �أنه �أمر من الله لمحمد  لكل لاأزمان ، ولا يكون لكل لاأزمان �إلا بتجدده  . ونرى 
لم�ؤمني ع�صره . والتقدير قل يا محمد لم�ؤمني ع�صرك . كونوا �أن�صار الله مثلما قالها عي�سى 

للحواريين فقالوا : نحن �أن�صار الله . 
¦ �أميل �أن الطائفة التى �آمنت ، يق�صد بها لي�س �أيام الم�سيح ، بل �أيام محمد  ثى	
s، ف�أمنت طائفة من بني �إ�سرائيل وهي طائفة قليلة جداً  منهم مخيريق ، 
وعبد الله بن �سلام ، و�صفية بنت حيي . والفاء ترتيباً على طلبه عليه ال�سلام 
: كونوا �أن�صار الله ف�أمنت طائفة لتكون مثل الحواريين عندما قال لهم عي�سى 
ا�ستجابت  �أي�ضاً  الطائفة  فتلك   ، �أن�صار الله  نحن  قالوا  �إلى الله  �أن�صار  من 
قليلًا تحديداً   الحواريون  كان  وقد   . لعي�سى  ا�ستجابوا  الحواريون  كما  لمحمد 
كانوا اثني ع�شر رجلًا ، فلذلك لا عجب  �إن كان المثل المن�شود اثني ع�شر �أن 

يكون من نطلب �أن يكون مثلهم دون هذا العدد .  
¦ نكرة ليعظم ��شأنها ، وهي الطائفة التى �آمنت بمحمد �صلى  الله عليه و�سلم  .  ثي	

جح جم حج¦ ت�شريف  للفئة التى �آمنت �أن ين�سبها �إلى من يت�شرفون بالانت�ساب �إليه . 
 .s كبر مقتاً ( . كفرت بمحمد( y هي الطائفة التى قال عنها الله ¦ حم	

¦ لم يذكر )من بني �إ�سرائيل ( لدلالة ذكرها لاأول عليها ، وثمة ملمح في  خجخح	
الا�ستعمال ، فلأنها �ستذكر مرة واحدة ذكرت مع التى �آمنت  .  وجاءت نكرة 
لتحقيرها ، وك�أنه يقول : وكفرت طائفة لا ت�ستحق �أن تكون من بني �إٍ�سرائيل . 

¦ قوله تعالى )  ئم      ئى  ئي  بج     بح  بخ  بم  بى  بي       تجتح   تخ  تم  تى   خم	
تي  ثجثم  ثى  ثي  جح  جم  حج     حم  خج(  هو ت�شبيه قد انتهى وعدنا 
�إلى الكلام ال�سابق : وهو : قل يا محمد كونوا �أن�صار الله مثلما قال عي�سى ، 

ف�إن ن�صروا الله ، �أيدهم الله  على عدوهم . 

الت�أييد تم للذين �آمنوا )بمحمد( على الذين كفروا من بني �إ�سرائيل ومن �شايعهم  	
�آمنوا  الذين  �أيدنا  �أن المق�صود  �أى كلام على  . ولا يقبل  والواقع ي�صدق ذلك   ،
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بعي�سى على عدوهم من الذين لم ي�ؤمنوا به ، فالتاريخ يقطع �أن  ذلك لم يحدث 
، فلم ي�صبح الذين �آمنوا بعي�سى ظاهرين على عدوهم ، لكن الواقع يقطع ب�أن 
الذين �آمنوا بمحمد من بني �إ�سرائيل �أيدهم الله ف�أ�صبحوا ظاهرين على عدوهم 

من اليهود ومن �شايعهم حتى طردوا من الجزيرة العربية �شر طردة . 

¦ المق�صود بالت�أييد لي�س �أن�صار عي�سى ، بل �أن�صار محمد . قال ابن عا�شور   سج سح	
الت�أييد كان لمجموع  لأن  ف�أيدناهم  يقل:  �آمنوا ولم  الذين  ف�أيدنا  و�إنما قال:   :

الم�ؤمنين بعي�سى لا لكل فرد منهم. 

¦ وفي ر�أينا �أن لاأمر هو العك�س تماماً ، فلو �أراد ت�أييد المجموع لقال ف�أيدناها  	

، وانتقاله من الكتلة �إلىلاأفراد دلالة على �أن الت�أييد كان لكل فرد منهم ومن 
ثم المجموع . وقد انجر �أ�ستاذنا ابن عا�شور لهذا التف�سير لأنه يظن �أن الت�أييد 

لعي�سى عليه ال�سلام . 

¦ �أعداء لاإ�سلام �سواء كانوا كفاراً �أو م�شركين �أو يهوداً �أو منافقين .  وا�ستخدم  سخ  سم	
حرف الجر )سخ( لإعطاء الفوقية والا�ستعلاء على العدو المقهور . 

 وقد ا�ستخدم لفظة طائفة للتعبير عن  الجماعتين ، لأن المجموعة الكافرة يقودها �أحدهم 
، وقد قال ر�سول الله s: لو �آمنت بي ع�شرة من اليهود لآمن بنو �إ�سرائيل ، يق�صد زعماء 

يهود ، فلو �آمنوا ، لآمن ب�إيمانهم �أتباعهم الذين يقتدون بهم. 

ۇ      ۇ  ۆ))) :  فرعون ي�ست�ضعف بني �إ�سرائيل ، وقد عبر عنها القر�آن بكلمة طائفة 
، لأنهم �أمة لهم كبير ي�ستمعون لأمره . 

ڄ   ڄ  ڄ  ڄ  ڃ))) : يحدد الله y الحد للزانية والزانية : ) ڀ  ٺ       ٺ    ٺ  
ٺ    ٿ( . و�أن يكون هذا الجلد علناً . وقد اختار كلمة )ڄ ( في �إ�شارة �إلى 

�إقرار الحكم من �إمام الم�سلمين . 
ٺ   ڀ   ڀ   ڀ   ڀ   پ   پ    پ   پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ           ٱ  

سورة القصص ، الآية )4( .  	(((
سورة النور ، الآية )2( .  	(((
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ٹ   ٹ   ٹ       ٿ   ٿ   ٿ   ٿ   ٺ   ٺ   ٺ   
ق�سمين  الجي�ش  يق�سم   ، الخوف  �صلاة  تلك   : ڤ)))  ڤ   ٹ  
بال�صلاة  القائد(   )�أو  النبي  يقوم  بينما   ، متيقظاً  ب�سلاحه  يظل  �أحدهما   ،
بالق�سم لاآخر ، وقد �أطلق الله y على الجماعة التى �سي�صلى بها القائد كلمة 
)پ( ، وذلك لوجود القائد بينهم ، فقد �أ�صبحوا طائفة لتحلقهم حول 
القائد . ولاحظ قوله تعالى )پ   پ  ڀ(  فكلمة معك هي التى �شفعت 

لت�سميتهم بالطائفة . ثم لم يعبر عنهم بالطائفة بعد فروغهم من ال�سجود )  
ڀ  ٺ  ٺ   ٺ  ٺ(  . 

 s النبي  بعد ح�ضوره ل�صلاة  �إلا  فلم يطلق عليه طائفة  الثاني  الق�سم  �أما  	
قوله  �إلى  �أي�ضاً  وانظر  )ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹ      ٹ  ٹ(   : به 
 ، �أن ح�ضرت لل�صلاة  �إلا بعد  . فهو لم يطلق عليهم طائفة  )فلي�صوا معك( 
�أطلق  وقد   ، يكونوا هم طائفة  لاأولى لم  بالمجموعة  بينما عندما كان ي�صلى 
عليهم طائفة �أخرى لأنه كان هناك طائفة قبلها )لم تعد طائفة لاآن ( لكنها 
�سبقتهم �إلى كونها طائفة مثلما هم لاآن طائفة ب�صلاة النبي s بهم . فلا 

طائفة �إلا بقائد يتحلقون حوله . ك�أنه مركز وهم دائرته . 

ولهذا لا ي�صح �أن نقول : فاجعلهم طائفتين ، لأنه لا قائد �إلا واحد ، فالمجموعة  	
�إذا  التى معه هي في تلك اللحظة طائفة . ولاأخرى التى لي�ست معه .. حتى 
 ، �أ�صبحت المجموعة التي معه في هذه اللحظة هي الطائفة   ، تبادلا لاأماكن 

والتى رجعت �إلى �أماكن الحرا�سة )وكانت طائفة ( وهي لاآن لي�ست طائفة . 

�سرق طعمة بن �أبيرق من  ۋ   ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  ې    ې     ى))) : 

اليهود  �أحد  ، وجعلها عند  الدقيق  كي�س من  وو�ضعه في  زيد درعه  بن  رفاعة 
، وا�شتكى رفاعة لقتادة بن النعمان ابن �أخيه ، الذى اتهم طعمة بال�سرقة ، 
�أثر الدقيق ، فقاد �إلى بيت اليهودي ، فدافع اليهود  عن �صاحبهم ،  وتتبعوا 

سورة النساء ، الآية )102( .  	(((
سورة النساء ، الآية )113( .  	(((
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وقالوا �أتى به طعمة ، فهنا اجتمع بنو ظفر �أهل طعمة وا�شتكوا �إلى ر�سول الله 
�أخاهم . فنزل القر�آن يعاتب  اليهود  �أخاهم كما ين�صر  �أن ين�صر  ، وطالبوه 
الم�سلمين لدفاعهم عن الم�سلم لمجرد �أنه م�سلم . ويبرئ اليهودي ، فلولا ف�ضل 
الله ورحمته لجادل النبي s عن الم�سلم طعمة وهو ال�سارق الحقيقي ، وذلك 
ب�سبب  عائلة طعمة التى كادت تدفع النبي s للدفاع عن �أخيهم ، وا�ستخدمت 

كلمة )ې( ، لأن بني ظفر اجتمعوا ولهم كبير وراء هذا الاجتماع . 

ٺ  ٿ  ٿ   ٿ  ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ))) : يجال�س المنافقون ر�سول الله sويقولون 
لما ي�أمر به طاعة ، ف�إذا خرجوا من عنده خرجوا لي�سوا معاً ، بل خرجوا واحداً 
وراء لاآخر من عند الر�سول s لينتهوا    �إلى بيت �أحد زعمائهم  ليدبروا بليلٍ 
بقيادة هذا الزعيم  ما يناق�ض تلك الطاعة ،ولا يدرون �أن الله y يكتب ما 

يبيتونه . وقد ا�ستعمل طائفة لأن هذا  الاجتماع الليلي له ر�أ�س من المنافقين .

گ  گ  ڳ  ڳ     ڳ   ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ))) :  ولاأمر نف�سه حدث 

من المنافقين الذين تخلفوا عن غزوة تبوك بتحري�ض من زعمائهم �أمثال �أبو عامر 
الراهب . ولأنهم جماعة ت�أتمر بقائد ا�ستخدم القر�آن للتعبير عنهم كلمة )ڳ( . 

گ  گ  گ  گ            ڳ  ڳڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں   ڻ  ڻ  ڻ))) 

:  لاأمر للمنافقين ، فهناك طائفة قادها �أبو عامر الراهب ، و�أبت التوبة فهي 
طائفة توعد الله y بعذابها وعدم العفو عنها )  ں  ں   ڻ  ڻ  
ڻ( . والتعبير عنها بكلمة )ں( لأنها جماعة تتحلق  حول زعيم . 

بينما ثمة جماعة �أخرى من ه�ؤلاء المنافقين �صاحبت ر�سول الله �إلى تبوك ولم 
تتخلف ، لكن لتثبِّط عزيمة الجند ، وعندما بد�أوا عملهم وقالوا : �أتح�سبون 
جلاد بنى لاأ�صفر - �أيى الروم - كقتال العرب بع�ضهم البع�ض؟ والله لك�أنا 
بكم غداً مقرنين فى الحبال . فلم  يحقق كلامهم ما يرجون في النا�س ، و�أخبر 
الله ر�سوله بما قالوا ، فلما واجههم خجلوا من �أنف�سهم وتابوا عن موقفهم ، 

سورة النساء ، الآية )81( .  	(((
سورة التوبة ، الآية )83( .  	(((
سورة التوبة ، الآية )66( .  	(((
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حتى �أن �أحدهم وهو مخ�شي بن حمير ت�سمى عبد الرحمن ، و�س�أل الله �أن يقتل 
�شهيداً ، لا يُعلم مكانه . فقتل يوم اليمامة ولم يوجد له �أثر ، فتلك الطائفة التى 

عفى عنها ، وكان  لهم �أي�ضاً زعيم يدفعهم �إلى ما ي�صنعون . 

يبثون  زعما�ؤهم  يحركهم  المنافقون    : ڭڭ)))  ڭ   ڭ   ۓ   ۓ      ے   ے   ھ    ھ   ھ    
الثبط في نفو�س الم�سلمين المرابطين في مواجهة العدو �أمام الخندق فيقولون : 
ما وعدنا محمد �إلا غروراً كان يعدنا بكنوز ك�سرى وقي�صر ، واليوم لا ي�ستطيع 
�أحدنا �أن يذهب �إلى الغائط ، فيطلبون منهم ترك مواقعهم لأنه لا �أمل لهم 

في الن�صر .
ۇ  ۆ           ۆ   ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ   ۅ  ۅ   ۉ   ۉ  ې  ې  ې  ېى  
ى  ئا     ئا))) :  يتحدث �شعيب �إلى قومه  ، ويطلب منهم �أن ي�صبروا 
حتى يحكم الله بين الم�ؤمنين وغير الم�ؤمنين ، وقد عَّرب �شعيب  عليه ال�سلام عن 
الذين �آمنوا بكلمة طائفة لأنهم يتحلقون حوله ، وعبر عن الذين لم ي�ؤمنوا �أي�ضاً 

بكلمة طائفة لأنهم يتحلقون حول كبرائهم  يح�ضونهم على عدم لاإيمان . 

ئە  ئو  ئو  ئۇ           ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې       ))) :  بعد غزوة تبوك وف�ضح المتخلفين عنها، 
عزم الم�سلمون �ألا يتخلفوا بعدها عن �أي  �سرية ير�سلها النبي sللجهاد ، ومن 
ثم يتركون النبي s وحده في المدينة ، فنزلت لاآية تمنع هذا النفير العام �إلا 
�إذا �أراده النبي s.ف�أمرتهم �أن تخرج الفرقة للقتال ، وتبقى طائفة مع النبي 
sيتعلمون منه �أحكام الدين ، ويتفقهون فيه ، ف�إذا عاد المجاهدون �أبلغوهم 
بما فقهوه من  النبي s. ومن هنا تتكامل م�صلحة الم�سلمين بالجهاد بال�سيف 
والفقه في الدين . وقد عّرب القر�آن عن ه�ؤلاء الباقين مع الر�سول s بكلمة 

)طائفة( لأنهم �سيتحلقون حوله يتعلمون منه . 

	

سورة الأحزاب ، الآية )13( .  	(((
سورة الأعراف ، الآية )87( .  	(((
سورة التوبة ، الآية )122( .  	(((
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وما �أروع المباينة بين كلمتي )ئۇ(، )ئۆ(، فالفرقة هي التى تنطلق بعيداً عن  	
 .s مجموع الم�سلمين للقتال ، والطائفة هي التى تبقى محيطة بر�سول الله

ٺ  ٺ  ٺ   ڀ  ٺ   ڀڀ   ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ    ٱ       
 ، �أزال الله عن الم�ؤمنين غمهم   ، �أحد  :  في غزوة  ٿ  ٿ   ٿ  ٿ  ٹ))) 
و�أنزل بهم لاأمن ، و�أتم ذلك ب�أن �أنزل عليهم النعا�س فغلبهم النوم  ، كان ذلك 
لمجموعة من الم�ؤمنين بينهم الر�سول sقال �أبي طلحة   ، ر�ضي الله عنه : » 
غ�شينا النعا�س ونحن في م�صافنا ، فكان ال�سيف ي�سقط من يد �أحدنا في�أخذه 
، ثم ي�سقط في�أخذه ، وما �أحد �إلا ويميل تحت حجفته » وعن ) الزبير ( ر�ضي 
الله عنه : لقد ر�أيتني مع ر�سول الله sحين ا�شتد علينا الخوف ، ف�أر�سل الله 

علينا النوم . 

فهذه الطائفة التى غلبها النعا�س هى طائفة ال�صدق الذين الت�صقوا بنبيهم بعد  	
�أن وقفوا في الدفاع عنه دفاع �صدق . فنع�سوا ليتجدد ن�شاطهم وهو بينهم . 

�أما الطائفة لاأخرى التى لم ت�صدق ، فلم ي�صل لها النعا�س وغلبها الهم ، لأنهم  	
تبعوا النبي s لينالوا الدنيا ، فلم ينالوها ، فظنوا بالله غير الحق . لكن لم 
تخل تلك الجماعة من قيادة ت�شكك في هذا الدين ، فهاهو معتب بن ق�شير : 
يقول : لو كان لنا من لاأمر �شيء ما قتلنا ههنا . يقول الزبير والله �إني لأ�سمع 
قوله والنعا�س يغ�شاني . فعبر القر�آن عن كلتا الفئتين بكلمة طائفة ، لأن لكل 

طائفة مركزها التى تتحلق حوله . 

�أما المثنى .. فلم ت�أت لفظة )طائفتان ( في القر�آن �سوى �أربع مرات : 

  
}  ثن     ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پپ     ٺ ثم) �آل عمران  ( .

ڳ  ڱ   ڱ  ڱ  ڱ  ں  ںڻ  ڻ  ڻ  ڻ      ۀ  ۀ  ہ   ثن     {

  
ہ   ہ     ہ  ھ  ھ     ھ  ھے  ے  ۓ   ۓ  ڭ  ڭ  ۈ  ثم) الحجرات  ( .

سورة آل عمران ، الآية )154( .  	(((
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 ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ))) : حيان من لاأن�صار هما :   بنو �سلمة )من الخزرج ( وبنو 
�أبي بن �سلول بمن معه، همَّ هذان  حارثة )من لاأو�س ( ، عندما انخزل ابن 
الحيان باتباعه ، لكن ع�صمهما الله . وقد ا�ستخدم  القر�آن لفظة )طائفة( لأن 

لكل حي زعيماً ، يقودهم . مثلما كان ابن �أبي  بن �سلول يقود طائفته . 

وعَّرب بالمثنى ، لأن كل منهما جماعة لها رئي�سها في الوقت نف�سه .  	

 ڳ  ڱ   ڱ  ڱ)))  :  طائفتان مثنى لأن الر�أى اثنان ، كل طائفة تعتنق ر�أياً ، فالإ�صلاح 
يتم بين الر�ؤ�ساء ، �أى �ستجمع بين اثنين ، تحاول �أن توفق بينهما ، فالتثنية هنا 
تعود على الجماعة ، ولا يوجد �إلا جماعتان ، كل جماعة ب�أفرادها �شيء واحد ، 
فالإ�صلاح يتم بين اثنين ، والبغى يتم من واحدة على لاأخرى ، لكن القتال يتم 
من لاأفراد ، ولاأفراد جمع لذلك جاء الحديث عن الجماعة ك�أنها فريق فهى 
بمثابة المفرد ، يتحدث عنها ب�صورة المفرد ) التى تبغى( ف�إذا تحدث عنها هى 
والجماعة لاأخري �أ�صبحتا مثنى) بينهما( ف�إذا تحدث عن �أفراد كل جماعة 

تحدث عنهم بالجمع ) اقتتلوا( . 

وبذلك نرى �أنه لا ي�صلح �سوى كلمة )طائفة( لأنها تبّني �أن الجماعة لها رئي�س  	
ترجع �إليه هو الذى يح�سم لاأمر بال�سلام �أو الحرب ، ف�إذا �أمر بحرب اقتتل 
�أما ال�صلح فيتم بين زعيمي المجموعتين . وقد جاءت الكلمة مثنى  لاأفراد  . 
�أو محورها الذى  ، لكل طائفة منها مركزها  الطائفتين في وقت واحد  لوجود 

يتحكم في �أمورها . 

بخلاف عندما كان يتحدث عن �صلاة الخوف ، فلم تكن هناك طائفتان ، لأنه  	
لي�صلى  �ست�أتي  s، فكل مجموعة  الله  ر�سول  واحد هو  �سوى زعيم  يوجد  لا 
بها ت�صبح طائفة ، ف�إذا م�ضت جاءت مجموعة �أخرى ف�صلى بها ، فكل منهما 
طائفة ، لكن كل منهما في وقت لي�س نف�س وقت لاأخرى ، لهذا لم يعبر عنها 

سورة آل عمران ، الآية )122( .  	(((
سورة الحجرات عمران ، الآية )9( . ونصها )ڳ  ڱ   ڱ  ڱ  ڱ  ں  ںڻ  ڻ  ڻ  ڻ       	(((

ۀ  ۀ  ہ  ہ   ہ     ہ  ھ  ھ     ھ  ھے  ے  ۓ   ۓ  ڭ  ڭ  ڭڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ   ۈ(
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بالمثنى ،�أما عند اقتتال الم�ؤمنين ، فكل منهما في الوقت نف�سه طائفة ، لأن كل 

واحدة منها لها زعيمها الخا�ص بها .

}  ثن  ہ  ھ  ھ   ھ  ھ    ے  ے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ            ڭ  ڭ  ۇ   ۇ  ثم) الأنعام  ( .  
ڭ    ڭ   ۓ   ۓ   ے   ے   ھ   ھ   ھ    ھ   ہ      ہ   ہ    ہ   ثن    {

  
ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ   ۈ  ۈ  ۇٴ   ۋ  ثم) الأنفال  ( .

العرب  حتى لا  y كتابه على  �أنزل الله   : ((( ہ  ھ  ھ   ھ  ھ    ے  ے  ۓ  ۓ  
يقولوا �أمرين : 

لَ على طائفتين غفلا عن درا�ستهما .  1ـ �إن الكتاب نُزِّ 	

لَ عليهم لكانوا �أهدى لاأمم .  2ـ حتى لا يقولوا �إن الكتاب لو نُزِّ 	

وهما   ، ولاإنجيل  التوراة  �أهل  بهما  يق�صد  )ے(  لفظة  جاءت  وبذلك   	
موجودان معاً ، وكل طائفة منهما ت�أتمر برجل الدين فيها . 

زعيم  يتمحوره  الذى  العير   : بالطائفتين  يق�صد   :  ((( ھ   ھ    ہ  ہ   ہ  ہ     ھ  
القافلة �أبو �سفيان ، والنفير الذى يتزعمه �أبو جهل ، فكل منهما طائفة ، تلتف 
وكان   ، بمركزها  الطائفتين  ب�أحد  الم�ؤمنين   y الله  وعد  وقد   ، قائدها  حول 
الم�سلمون يتمنون العير ، ولا يريدون النفير ، لكن �شاء الله �أن يعطيهم النفير 

والن�صر على جي�ش الكفر ، وقتل الزعيم  وم�ساعديه . 

وقد جاءت مثنى لأنهما متواجدان معاً في الوقت نف�سه ، و�إن كان كل منهما في  	
مكان ، الم�سلمون يطلبون العير ب�أبي �سفيانه ، والنفير ب�أبي جهله خرج من مكة 
يطلب الم�سلمين حتى بعد �أن علم بنجاة النفير. فهما طائفتان لوجود زعيمين . 

^^^^

سورة الأنعام ، الآية )156( .  	(((
سورة الأنفال ، الآية )7( .  	(((
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الخصمان  :6

  �أ�صل الكلمة قاطع بحدودها و�أ�صل كلمة )خ�صم( :  كما جاء في مقايي�س ابن فار�س : 
المنازعة .  الخ�صم الذي يخا�صم ،الخ�صم جانب العدل الذي فيه العروة. ويقال �إن جانب كل 
�شيء خ�صم. و�أخ�صام العين: ما �ضمت عليه لاأ�شفار. ويمكن �أن يجمع بين لاأ�صلين فيرد �إلى 
معنى واحد. وذلك �أن جانب العدل مائل �إلى �أحد ال�شقين، والخ�صم المنازع في جانب))). وفي 
مفردات الراغب لاأ�صفهاني :�أ�صل المخا�صمة: �أن يتعلق كل واحد بخ�صم لاآخر، �أي جانبه 

و�أن يجذب كل واحد خ�صم الجوالق من جانب، وروي: )ن�سيته في خ�صم فرا�شي())).

   } ثن      ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ   چ  چ       ثم)�ص  ( .  
  }  ثن      چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍڍ  ڌ  ڌ  ڎڎ   ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  ک  

ک   گ    گ      گ  گ     ڳ       ثم)�ص  ( .  

   ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ   چ ))):  مع كثرة ن�ساء داود ،�إلا �أنه خطب امر�أة مخطوبة 
�إليه الملاكين  �أر�سل الله  �أهلها لأنه الملك على خطيبها ، وهنا  ، فف�ضله 
 . ي�أخذ نعجتي الواحدة  �أن  �أخي له ت�سع وت�سعون نعجة ويريد   : لي�س�ألاه 
فحكم داود ب�أن لا يجوز لذي الكثير �أن ي�أخذ واحدة الواحدة . ولم ينتبه 

�إلى �أنه يحكم على نف�سه .  

وكتبت الهمزة في  )ڃ(على واو لأنه نب�أ  خا�ص ، يختلف عن غيره من  	
لاأنباء ، فالقر�آن يفرق بين النب�أ الذى تخبر به ، والنب�أ الذى يتج�سد لك  
، ف�إذا كان النب�أ خبراً �أ�ضيف �إليك كتبه على لاألف ، لكن �إذا كان النب�أ 
حادثة لا ت�صدق ثم تج�سدت وتحولت من الخبر غير الم�صدق �إلى الواقع 
، فهو يكتب الكلمة على واو للإ�شارة �إلى �أنها لي�ست نبئاً فح�سب ، بل هى 

)))   ابن فار�س ، مقايي�س اللغة ، مادة خ�صم. 

)))   ابن منظور ، ل�سان العرب . 

)))   �سورة )�ص( ،لاآية )21( . 
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 ، �أنه ر�سول من عند الله  تج�سد ملمو�س ، فالنب�أ الذى �أخبرهم به من 
هو نب�أ لي�س كغيره من لاأنباء التى عرفوها ، ولو تجاهلوه ولم ي�صدقوه 

خ�سروا خ�سراناً مبيناً ، فهو نب�أ خا�ص لا يمر في حياتهم ما يماثله . 

العزة   در�س من رب  فهو    ، داود  �سيدنا  وهو ق�صة  نب�أ عجيب  والثاني   	
يك�شف �أن لاإن�سان لا يرى غلطة نف�سه .  بل هو نب�أ ملمو�س  في اللحظة 
ت�سوروا  الذين  الخ�صمين  ق�صة  يحكى  كان  عندما  وكذلك    ، نف�سها 
د له الق�صة ، فهو يحكيها هذه اللحظة ، فهو نب�أ لم  المحراب ، كان يج�سِّ

ين�صرم ، و�أي�ضا لا ينتظر ، بل هو نب�أ يق�ص عليه في تلك اللحظة .

 ، حقيقية  خ�صومة  توجد  لا  لأنه  مفردة  الخ�صم  لفظة  وا�ستعمل  	
�أن  �إثبات   : المثنى  . و�إطلاق لفظة  لي�سا خ�صمين حقيقيين  فالخ�صمان 

بينهما خ�صومة ، وهذا غير �صحيح ، فلي�س بينهما خ�صومة . 

لكن بعد �أن ت�سور الملائكة محراب بيته ، فزع داود لأن بيته له �سور لا يدخله  	
�أحد �إلا ب�إذنه ، فلما دخلوا عليه �أ�صابه الفزع ، فطمئنوه ، ويبدو�أنهم كانوا 
�أكثر من اثنين ، �أي �أن الخ�صمين قد ح�ضر معهم �آخر .. وقد عدل القر�آن 
عن لفظة )ڃ ( بعد الدخول على داود �إلى  لفظة )ڈ( لأنهما 
يج�سدان له ما فعله ، فلي�ست بينهما خ�صومة حقيقية حتى يقال عنهما 
الخ�صمان قبل الدخول ، لكن الغر�ض من الدخول على داود �أن يظهرا له 

ما لم يره من فعله ، فج�سداه في �شكل مادي يظهر له ما لا يراه : 
وبذلك نرى : 

• قبل الدخول لأنه لا توجد خ�صومة حقيقية . 		 الخ�صم 	

 . داود  �أمام  الخ�صومة  يمثلان  لأنهما  الدخول  • بعد  		 الخ�صمان 	

	 فهي تذكر بما فعله الخ�ضر مع مو�سى عليه ال�سلام عندما  جعله ي�ستنكر 
قتل الغلام .. وهو الذى قتل رجلًا قبلًا. 
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�إن لفظة الخ�صم : تقت�ضى �أن يكون هناك من يميل على غيره ، ويحتاج  	
لحكم يف�صل بينهما . 

 ئە  ئە  ئو    ئو ))):  لما و�صف الله معبودات الكفار من دون الله ب�أنها ح�صب جهنم ، قال 
تزعم  �أل�ست    ، الكعبة  ورب  خ�صمتك   :s الله  لر�سول  الزبعري  ابن 
�أنّ  علمت  وقد   ، �أمه  وعلى  خيراً  عليه  وتثنى  نبيّ  مريم  ابن  عي�سى  �أنّ 
الن�صارى يعبدونهما . وعزير يعبد . والملائكة يعبدون ، ف�إن كان ه�ؤلاء 
هو  القر�آن  فو�صفه   . معهم  و�آلهتنا  نحن  نكون  �أن  ر�ضينا  فقد  النار  في 
وقومه ب�أنهم خ�صمون �أي يريدون الجدال لذات الجدال ،ولي�س للو�صول 

�إلى الحق . 

ں  ں  ڻ     ڻ  ڻ))): �أميل �إلى قول قتادة ب�أن الخ�صمين هما �أهل الكتاب الذين  
قالوا ب�أنهم �أولى بالله من الم�سلمين ، بينما قال الم�سلمون �أنهم �أحق بالله 

 .s من اليهود الذين رف�ضوا لاإيمان بمحمد

ولم يقل القر�آن )هذان فريقان(  اخت�صموا في ربهم .ل�سببين :  	

1ـ �أن لفظة فريقين لا تفيد الاحتياج �إلى الف�صل بينهما .  	

2ـ �أن  قوله بالفريقين يعنى �أنهم كانوا مجموعاً  وانق�سم ل�سبب ما ، ولم  	
يجتمع الم�سلمون و�أهل الكتاب على �شيء وجاء محمد sفق�سمهم .بينما 
ال�سلام  الذي جاءهم �صالح عليه  تعبيراً عن ثمود  �آخر  جاء في مو�ضع 
�إلى  :) ڀ   ڀ  ڀ  ڀ))) (فتحولت المدينة  ي�أمرهم بعبادة الله  
فريقين فالفريق لا يكون �إلا بانف�صال بعد تجمع ، ودون احتياج للف�صل  

�أو الحكم . 
^^^^

)))   �سورة )الزخرف( ،لاآية )58( . 

)))   �سورة )الحج( ،لاآية )19( . 

)))   �سورة )النمل( ،لاآية )45( . 
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المبحث السابع : الكل والمتبقى   : 

للتعبير عن كمية محددة  تعبيرين مغايرين  الكريم  القر�آن  ي�ستخدم   ، الميراث  تق�سيم   عند 
، مما يعنى �أن العدد لن يكون واحداً في الكميتين المتفقتين مادام التعبير مغايراً ، هذا المبحث 
يو�ضح �أن الميراث يتوقف على فهم دلالة اللفظة الم�ستعملة ، ف�إن حدت م�ساواة للفظين المختلفين 

دل هذا على �سقوط الفروق المختلفة ..  

•    ثلثا   : 
�أ�ضيفت �إلى )ما( ف�أخذت بالإ�ضافة )  ڻ  ۀ  ۀ( اتجاهاً مغايراً عنها  	
بدون لاإ�ضافة )ڦ(  ، وقد جاءت الكلمتان بالإ�ضافة وبدون لاإ�ضافة 
في ��شأن الميراث ، و�سوف يلعب الفارق بين لاإ�ضافة وعدم لاإ�ضافة دوراً 

كبيراً في تو�ضيح م�سائل الميراث . 

}  ثن     گ  گ   گ  ڳڳ  ڳ   ڳ  ڱ  ڱڱ  ڱ  ں              ں    ڻ   	
ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀہ   بج       ثم) الن�ساء ( .  

}  ثن       ڤ  ڦ         ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄڄ     ڈ       ثم) الن�ساء ( .   	
لو نظرت �إلى التعبيرين : 

		 )ڻ  ڻ  ۀ  ۀ( . لا		أول :  
)ڦ  ڦ  ڄ  ڄ( . 		 ا		لثاني :  

خا�ص ب�أولاد المتوفى لاإناث ، ف�إن زادت الن�ساء عن واحدة فلهن الثلثان ،   التعبير لاأول 	
لكن من المتبقى ، لاحظ �أنه لم يقل )مما ترك ( . 

التعبير الثاني	 خا�ص ب�إخوات المتوفي لاإناث الذى لي�س له زوج ولا ولد ولا �أب ولا �أم ، فلذلك 
جاء التعبير مما ترك ، �أي �أن لهن �أي�ضاً الثلثين لكن من �أ�صل المال ، ولاحظ 

ا�ستعمال حرف الجر من الذى يفيد ابتداء الغاية )  ڄ  ڄ( . 

وهكذا يغاير القر�آن الكريم في التعبير لاأول )ڻ  ۀ  ۀ( عن التعبير الثاني  	
)ڦ  ڄ  ڄ(   ليبين مكان اقتطاع الثلثين ، فالأول �إ�ضافة بدون )من ( 
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مما ي�شير �إلى �أنه لي�س من �أ�صل المال ، والثاني بدون �إ�ضافة بوجود )من ( 

مما ي�شير �إلى �أنه من �أ�صل المال . 

   
^^^^
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المبحث الثامن : العدول عن العدد  : 

 �إن العدول عن العدد لا يكون �إلا في �سياق عدد ، �أي �أن العدد تم التعبير عنه بكناية ما ،  
فهي كناية عددية ، ومن الكنايات العددية : 

 
أخرى :     أخر : المثال الأول

  
}  ثن ھ  ھ  ھ  ے      ے  ۓ    ۓ  ڭ   ڭ  ڭىثم) البقرة( .

}    ثنڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ   ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژثم) طه( .  

  
   ]البقرة[ى{ڭ  ڭ}                �

   ]طه[ژ{ڈ  ژ}             �

الكريم خم�س  القر�آن  جاءت كلمة ( ڭ) في   :} ڭ  ڭ              {      : �ـى  الأولـ  ال�صورة 
مرات : 

} ثن   ڄ  ڃ     ڃ    ڃ  ڃ    چ  چ  چ   چ  ڇ  ڇڇ     ڳ        ثم) البقرة( .  

} ثن ھ  ھ  ھ  ے      ے  ۓ    ۓ  ڭ   ڭ  ڭىثم) البقرة( .  

ڳ   ڳ    ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ   ڻ  ڻئا ثم)  } ثن   

�آل عمران( .  

} ثن     ئۇ  ئۇ  ئۆ   ئۆ  ئۈئۈ   ئې  ئې    ئې  ئى  ئى   ی  ثم) يو�سف( .  

} ثن        ڄ  ڄ  ڄ   ڄ  ڃ   چ ثم) يو�سف( .  

    مما �سبق نرى �أن القر�آن ا�ستخدم لفظة الجمع لو�صف )لاأيام ، لاآيات ، �سنبلات( :     ڭ  
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ڭ ،  ڻ  ڻۀ ،  ئۆ  ئۈ . وذكر المو�صوف في )لاأيام( وحذفه في  لاآيات وال�سنبلات 
.  وعند و�صف الم�آرب ، لاآلهة : ا�ستخدم الله لفظة المفردة )ژ( لا الجمع )ڭ(.

  �أما �سر الا�ستعمال : �أن ثمة فارقاً ينتبه �إليه القر�آن هو الفرق بين اختلاط المفردات وعدم 
تجان�سها ، وبين المفردات المتجان�سة ، فكلمة )ڭ(جاءت لو�صف ثلاث جموع  هي ) ال�سنابل (، 
) �أيام ال�صيام( ، )�آيات القر�آن ( ومفردات كل نوع منها مت�ساوية ، من جن�س واحد ، ولا يوجد 

فيها تمايز . 

ال�صورة الثانـيـ �ـة  }   ڈ  ژ  {:  �أما الجموع التي و�صفت بالمفرد )ژ ( فقد جاءت 
لو�صف جمعين ) ڈ  ژ  ، ڤ  ڤ ( فالم�آرب لي�ست من جن�س واحد ، وقد 
يكون بع�ضها �أف�ضل من لاآخر ، وكذلك لاآلهة لي�ست من جن�س واحد منها ، فقد عبدوا 
لاأ�شخا�ص والملائكة وال�شم�س والقمر ، والنجوم ،والنار ، والبقرة ،  ولاأ�صنام وبلغ عدد 
�أيام  يوم من  لكل  �أي �صنم   ، لاإ�سلام )360( �صنم  قبل  الكعبة وحدها  لاأ�صنام حول 

ال�سنة ، ولم يبق �إلا �أن يكون هناك �صنماً لكل بيت .  
 }ثن     ٺ  ٺ    ٺ   ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ   ڤ  ڤڦ  

ڦ  ڦ   ڦڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ      ڃ  ڃ  ڃ  چ      چ  چثم) الأنعام( .  

 وبذلك نقف على قانون لغوي لو�صف الجموع المتقابلة ،  ف�إن كانت متماثلة  فتو�صف بكلمة 
)ڭ( ، و�إن كانت متداخلة و�أخلاطاً متعددة  تو�صف بالمفرد )ڤ( ، : فبالرغم �أنه نحوياً 

يجوز ا�ستعمال المفرد والجمع لو�صف جمع التك�سير  ، �إلا �أن الا�ستعمال مقنن  وهذا التقنين : 
المفردات الم�ستقلة	 عن بع�ضها البع�ض : عندالجمع : تو�صف بجمع )ڭ( . 

المفردات غير الم�ستقلة	 التي لا نف�صل �أفرادها بع�ضهم عن بع�ض : عند الجمع تو�صف بكلمة 
)ڤ( . 

		 لو�صف المفردات المتماثلة  . 	  ڭ
لو�صف المفردات المتداخلة .  		 وڤ  	

^^^^ 
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قرونا :     قرنا : المثال الثاني

 

}    ثن   ڄ   ڄ   ڄ  ڄ   ڃ  ڃ  ڃ       ثم) الم�ؤمنون ( .  

  
}      ثن   بي  تج  تح     تخ   تم  تى  تي          ثم) الم�ؤمنون ( .

 جاءت كلمة قرن مفرداً وجمعاً موصوفة في المرتين بكلمة آخرين : 

   ]المؤمنون[ڃ{ڃ  ڃ}                �

   ]المؤمنون[تي{تم  تى}             �

ال�صورة الأولـ �ـى :     }            ڃ  ڃ  {:الن�ص يتحدث  عن لاأمة التي �أعقبت قوم نوح ، فلا 
يق�صد ما جاء بعد نوح من �أمم ،ولكنه يق�صد لاأمة التي خلفت قوم نوح مبا�شرة ، وهي 
�أمة واحدة ، لذا عبر عنها بالمفرد ) ڃ (لأنه لا يتحدث �سوى عن �أمة واحدة  .  انظر 

�إلى �سياق القر�آن :   • ثن   ٱ  ٻ   ٻ  ٻ  ٻ    پ  پ    پ  پ    ڀ  ڀ  ڀ   ڀ  ٺ      
ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ    ٿ  ٹ  ٹ   ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ            ڦ  

ڦ  ڄ   ڄ   ڄ  ڄ   ڃ  ڃ  ڃثم) الم�ؤمنون ( .  
التي جاءت بعدها  ، والقرن )لاأمة(  الهالكة بالطوفان  �أمة نوح  يق�صد بقولهم )ڄ  ڄ( 
مبا�شرة هي �أمة  عاد  . فالأمة الهالكة )قوم نوح(قرن ، ولاأمة التي �أعقبتها)�أمة عاد( قرن �آخر 
ڄ  ڄ ، وقال عن   يتكون من مجموع )�أفراد الأمة( ، لهذا قال عن القرن الهالك    ، والقرن 

القرن الذي حلَّ مكانه )ڃ( . 

 ال�صورة الثانـيـ �ـة  }   تم  تى  {: ولعل ما يو�ضح ال�صورة ب�أن القرن هو لاأمة الواحدة 
التي تعي�ش في زمن واحد :، �أن الله y  ا�ستخدم في ال�سورة نف�سها التعبير نف�سه بالجمع 
)تم  تى( و�سر الجمع �أنه يتحدث عن هلاك لاأمة التي خلفت قوم نوح وهي �أمة 
عاد ، وقد هلكت هي �أي�ضاً لتكذيبها هوداً ، ثم خلفتها  بعد ذلك �أمم متعددة ، لذلك عبر 
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عن تلك لاأمم بلفظة )قرون ( . 

قرن واحد . خلفتها �أمة واحدة هي )قوم عاد( 	 	 		 لاأمة الهالكة )قوم نوح ( 
قرون .  	s خلفها �أمم عدة �إلى وقت الر�سول 		 لاأمة الهالكة ) قوم عاد( 

ا�ستخدم المفرد.  	 		 • عند التعبير عن محدد واحد      	 :  هو التالي مبا�شرة
		 ا�ستخدم الجمع .  • عند التعبير عن محددات متعددة 	 :   كل من جاء بعد لاأمة الثانية

والخلا�صة : 
  

	 }ثن   ڄ   ڄ   ڄ  ڄ   ڃ  ڃ  ڃ       ثم) الم�ؤمنون ( .
	 } ثن   بي  تج  تح     تخ   تم  تى  تي          ثم) الم�ؤمنون ( .  

  ڃ  ڃ       :	 يق�صد لاأمة التالية مبا�شرة لأمة نوح وهي �أمة واحدة هي �أمة هود . ينا�سبها 
المفرد .  

      تم  تى       :	 يق�صد كل لاأمم التي �أعقبت لاأمة  الثانية الخا�صة بهود ،وهي �أمم كثيرة . 
ينا�سبها الجمع .     

^^^^ 
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معدودات :     معدودة : المثال الثالث

  
�ثن    ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ     ڎ  ڎ ڱثم) البقرة ( .

� ثن    ٹ  ٹ     ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ   ڤ  ڦڦ  ڦ    ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃثم) �آل عمران ( .  
 لاآيتان على  ل�سان اليهود ، يزعمون �أنهم لن يمكثوا في النار �إلا �أياماً قليلة: 

 لكنه ا�ستخدم في الن�ص لاأول�  �صفةً مفردةً للأيام)ڎ( ،
وا�ستخدم في الن�ص الثاني � جمعاً �سالماً ) ڦڦ( . 

 والقاعدة اللغوية:  �أن المو�صوف الجمع يتحدد زيادته �أو قلته ح�سب النعت ، فالنعت 
المفرد ي�شير �إلى �أن المو�صوف �أكثر من ع�شرة ، والنعت الجمع ي�شير �إلى�أن المو�صوف 
من )3: 10( وذلك لأن العرب عندما ت�ستخدم التمييز للأعداد ت�ضع لجموع القلة 
)من 3: 10( جمعاً ، ف�إذا زاد العدد عن ع�شرة جاء التمييز مفرداً ، فنقول �سبع 
بنات ، ع�شرة �أولاد ، خم�سة ع�شر ولداً ، ت�سعون ولداً ، مائة ولد ،�ألف ولد ، وهكذا 
�إذا زاد عن ع�شرة ن�ستخدم له تمييزاً مفرداً ، و�إذا كان ع�شرة ف�أقل ن�ستخدم التمييز 
جمعاً ، والنعت بعد الجمع يعادل العدد ، ف�إذا كان العدد من ع�شرة �إلى ماتحتها 
و�ضع النعت جمعاً ليوافق تمييزها الذي ي�أتي جمعاً ، و�إذا كان العدد فوق الع�شرة 
ن�أتي بالنعت مفرداً ليوافق  تمييزها الذي ي�أتي مفرداً ،   فال�صفة توافق التمييز ، 

فقولك ثلاث �أ�شجار ، ثلاث ع�شرة �شجرة  لو رفعت العدد وو�ضعت �صفة ، لقلت : 
�أ�شجار با�سقات  )النعت جمع( 		 ثلاث �أ�شجار)التمييز جمع( 	
�أ�شجار با�سقة . )النعت مفرد( ثلاث ع�شرة �شجرة)التمييز مفرد(	 	

مفردةً  با�سقة  وجاءت   ، التمييز  في  الجمع  لتعادل  جمعاً  جاءت  با�سقات  �أن  ترى  فكما 
لتعادل لاإفراد في كلمة �شجرة . 

  لقد قال اليهود قولين ب��شأن دخولهم النار ، فمرة قالوا  �إن الدنيا �سبعة �آلاف �سنة ، و�إن  
النا�س �ستُعذب في النار �سبعة �أيام ، بمعدل يوم واحد في النار عن كل �ألف �سنة ، ومرة �أخرى 
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قالوا : �سنعذب �أربعين يوماً لأننا عبدنا العجل �أربعين يوماً ف�سنعذب  عن كل يوم يوماً ، وثمة 
رواية �أخرى في تعليل لاأربعين يوماً هي �أن النار طولها م�سيرة �أربعين يوماً ، فهم �سيعذبون 

بقدر قطعهم للنار وك�أن النار �شارع �سيم�شون فيه حتى نهايته ))). 

		 �سبعة �أيام . وما يعنينا هنا �أن ثمة قولين ب��شأن دخولهم جهنم :  الأول :

�أربعون يوماً .  		 الثاني: 						    

   ]البقرة[ڱ{ڎ  ڎ}                �

   ]آل عمران[ڃ{ڤ  ڦ}             �

ال�صورة الأولـ �ـى :     }    ڎ  ڎ  {:جاء الو�صف المكني عن العدد مفرداً ليوافق  
التمييز المفرد ، والتمييز لا يكون مفرداً �إلا �إذا كان العدد من )11 / 99 (  فهذا 
التعبير يعبر عن قولهم �أن النار �ستم�سهم عدداً من لاأيام بين هذين العددين ، وهو 

ما يوافق �أحد القولين لهم وهو ) لاأربعون يوماً ( . 

 ال�صورة الثانـيـ �ـة  }   ڤ  ڦ  {: جاء الو�صف المكني عن العدد جمعاً ليوافق التمييز 
الجمع ، والتمييز لا يكون جمعاً �إلا �إذا كان العدد من )3: 10( ، فهذا التعبير يعبر 
عن قولهم ب�أن النار �ستم�سهم عدداً من لاأيام بين هذين العددين ، وهو ما يوافق 

القول الثاني لليهود وهو �سبعة �أيام .  
 ونزل القر�آن يحكي مقالتهم ، معبراً عن لاأولى بجمع القلة )ڄ(   وعن الثانية بالمفرد الذي 
يعني �أكثر من ع�شرة )ڎ( .  وبذلك جاء القر�آن دقيقاً كامل الدقة ، فعبر عن قولهم )�أربعين يوماً( 
 ) �أيام  ( وعّرب عن قولهم )�سبعة  التمييز )يوماً الدال على  الكثرة  لتواكب  المفردة  بكلمة )ڎ( 

بكلمة )ڄڄ(الجمع لتواكب التمييز )�أيام الدال على القلة ( . 

عبادة العجل40 يوماًڎ �البقرة

افتراء كاذب7 �أيامڦ��آل عمران

))) ابن جرير الطبري ، ج ، الجزء الثاني ، ص 275 . 	
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         مثال �آخر :  ڦ • جاءت كلمة معدودات ثلاث مرات : 
} ثن    ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پپ  پ  پ  ڀ   ڀ  ڀ  ڀ     ٺ    ڦ ثم)   البقرة ( .  

 كلمة )پپ( تق�صد �أيام الت�شريق الثلاثة ، وبذلك جاء جمع القلة معبراً عن عدد 
دون الع�شرة . 

ويبقى من ا�ستعمالات القر�آن لكلمة )پپ( ا�ستعمال واحد :

} ثن       ڄ  ڄڄ  ڄ  ڃ     ڃ    ڃ  ڃ    چ  چ  چ   چ  ڇ  ڇڇ     ڳثم) البقرة (  	
  .

وهو   ، رم�ضان  �شهر  ڄ(  ڄ    ( بكلمة  يعني  ب�أنه  المف�سرين  من  كثير  ي�شير  �إذ 
تف�سير يوقع القر�آن في م�شكلة لغوية وهي ا�ستعمال جمع القلة  للتعبير عن عدد لي�س قليلًا 
)30يوماً( .  ونحن نرى �أنه لا يمكن �أن يكون المق�صود بها �شهر رم�ضان ، ولو �أراد بها �شهر 

رم�ضان لقال �أياماً معدودة : 
لو اعتبرناها  تعني  ح الخلط الذي �ستفيده كلمة )ڦ(  التالي يو�ضّ والجدول  	

�شهر رم�ضان ، �إذ �ستدل على القلة والكثرة معاً :  
جدول  لفظة معدودات   

زعم اليهود عن �إقامتهم في النار7 �أيامڦڦ �آل عمران

�شهر رم�ضان30 يوماً ڦڦالبقرة

�أيام الت�شريق في عيد لاأ�ضحى .3 �أيام ڦڦالبقرة

وفي ر�أينا �أنها تعني عدداً �أقل من الع�شرة .. ولو كانت كذلك فهي لم ت�أت في القر�آن �سوى 
في �سياق مت�سق يفيد القلة التي تقف عند العدد ع�شرة في جميع ا�ستخداماتها  . 

 ، التخفيف  لتفيد  ت عن �شهر رم�ضان   لكنهاعّرب  ، قلة  ب�أنها جمع  القول  ونحن نرف�ض 
فالقر�آن  لا يخط�أ في اللغة . بل هو يقنن اللغة : فنحن في �آيات �سورة البقرة �أمام نوعين من 
ليهيئهم  الم�ؤمنين  قبل فر�ض �شهر رم�ضان  y  على  ، �صيام تدريبي فر�ضه الله  ال�صيام 
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ل�شهر رم�ضان ، وهذا ال�صيام التدريبي �سبق فر�ض �شهر م�ضان . 

وهذه لاآية لي�ست خا�صة ب�شهر رم�ضان حتى يكون المق�صود ثلاثين يوماً ، ف�سوف ي�أتي 
بعدها الحديث عن �شهر رم�ضان . �أي �أن هذا لم يكن �سوى الحديث عن تكليف الم�سلمين 
ب�صيام قبل �شهر رم�ضان ، وكان هذا ال�صيام مثل لاأمم ال�سابقة �أياماً معدودات لا يتجاوز 

ع�شرة �أيام . 

 فقد درب الله الم�سلمين على ال�صيام عدة �أيام ، ثم نزل بعد ذلك التكليف ب�صيام رم�ضان 
. و�سياق لاآية يقول : يا �أيها الذين �آمنوا كتب عليكم ال�صيام كما كتب على الذين من قبلكم ، 
ف�صوموا مثلهم �أياماً معدودات ، فلفظة )�أياماً ( مفعول به لفعل محذوف تقديره ) �صوموا(  

. �أي �أن كلمة �أياماً معدودات تف�سير ل�صيام لاأمم ال�سابقة  . 

�شهر  عن  يتحدث  التالية  لاآيات  ففي   ، رم�ضان  �شهر  �صيام  عليهم  فر�ض  ذلك  وبعد 
رم�ضان  وي�أمرهم ب�صيامه �إن �شهدوه . 

ڦ   ڦ    ڤ   ڤ   ڤ   ڤ        ٹ     ٹ   ٹ   ٹ        ٿ   ٿ   ٿ   ثن      { 	 
ڦ  ڦ  ڄ  ڄڄ  ڄ  ڃ     ڃ    ڃ  ڃ    چ  چ  چ   چ  ڇ  ڇڇ  ڇ  ڍ      ڍ  
ڌ   ڌ  ڎڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ     ڑ   ڑک  ک  ک  ک   گگ  گ  گ            ڳ  ڳ ڳ   ڳ  
ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں   ڻ  ڻ  ڻ  ڻۀ  ۀ  ہ  ہ  ہ   ہھ  
ۋ   ۇٴ    ۈ   ۈ   ۆ    ۆ   ۇ   ۇ   ڭڭ   ڭ   ڭ    ۓ   ۓ     ے   ے       ھ   ھ   ھ  

ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې   ې  ې  ې  ىثم) البقرة ( .  
وثمة اختلاف نوعي بين ال�صيامين  ، يمكن �أن نقف عليه في الجدول الآتي  : 

رم�ضانال�صيام التدريبي  

  ھ  ھ  ڃ     ڃ    ڃ  الإعفاء

ے  ۓچ  چ 

 ڇ  ڍ      ڍ  ڌ   ڌ  ڎڎ  

 ۀ  ہ  ہ  ہ   ہ   ٹ       ٹ  ٹ  ٹ    ڤ       ڤ  ڤ  ڤ  ڦالتكليف
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ڳ   ڳڄ  ڄالمدة

�ص  الجدول ال�سابق يك�شف �أن هناك افتراقاً بين النوعين في الرخ�صة  فرم�ضان لم يرخَّ
�ص لهذين الاثنين ، و�أباح لكل  الله لأحد �سوى المري�ض والم�سافر ، وفي ال�صيام التدريبي رخَّ

قادر علىال�صيام �أن يفطر في مقابل �إطعام م�سكين ، وهذا لا يوجد في رخ�ص رم�ضان . 

و�إلى جوار الاختلاف في الرخ�ص : �صدر تكليفان ، ولو كان كلا ال�صيامين واحداً ، ل�صدر 
تكليف واحد . و�صف �أحد ال�صيامين ب�أنه كتب على الذين من قبلهم ، ورم�ضان لم يكتب 
لأحد قبل الم�سلمين ، مما يعني �أن  م�شابهة لاأمم لاأخرى لم تكن في �صيام رم�ضان ، لكن في 
معنى ال�صيام .  ولو كان ال�صيامان واحداً ما �صلحت كلمة معدودات ؛  لأنها جمع قلة لا تحل 

و�صفاً �إلا مكان تمييز جمع لا يتجاوز الع�شرة . 

نخل�ص مما �سبق �أن لاآيات تتحدث عن �صيام تمهيدي فر�ض �سنتين �أو ثلاثاً على الم�سلمين 
قبل فر�ض رم�ضان ، وهو يماثل �صيام لاأمم لاأخرى ، وكان تدريباً للم�سلمين وتهيئة لفر�ض 

به فيه .  �صيام �أ�شد هو  �صيام �شهر كامل  ، ولذلك �أعفى منه القادر وحبَّ

وبذلك نرى �أن لفظة )ڄ(  جاءت ثلاث مرات  لتعبر عن :

1ـ �سبعة �أيام يق�ضيها اليهود في النار 

2ـ لتعبر عن ثلاثة �أيام هي �أيام الت�شريق 

3ـ ب�ضعة �أيام من 3 : 10 لتعبر عن ال�صيام الذي فُر�ض علىالم�سلمين قبل فر�ض �صيام 
رم�ضان . 

اًَّريُخم بين �أن ي�صوم �أو �أن يفطر ويطعم بدلًا منه    فقبل رم�ضان كان من يطيق ال�صيام 
م�سكيناً ، فمن تطوع  فهو خير له ، و�صيامه خير له ، لكن له الرخ�صة في �أن يفطر ويطعم 
بدلًا من ذلك م�سكيناً . في رم�ضان لا يجوز ذلك لابد �أن ي�صوم . ولا يعفى من ال�صيام �إلا 

لعذري ال�سفر والمر�ض ، في�ؤجل له ال�صيام . 

مما �سبق نفهم �أنَّ ثمة لب�ساً في فهم لاآية �أدى �إلى الظن ب�أن المق�صود رم�ضان ، برغم �أن 
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الحديث عن رم�ضان لم ي�أت �إلا بعدها ، وبناء على ظنه فهم �أن الجمع يعبر عن ثلاثين يوماً 
هم �أيام رم�ضان . ولو كان يق�صد رم�ضان ما قال �أياماً معدودات ، لأن رم�ضان يحدد المدة 

فلاداعي لإبهامها في قوله :. ڄ   

 ڎ  • جاءت كلمة معدودة و�صفاً لجمع  مرتين : 

ثن      ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ     ڎ  ڎڈ  ڈ   ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  ک    {    
کگ  گ  گ   گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱثم) البقرة ( .  

  
}ثن    ہ  ہ  ہ   ھ  ھ  ھ  ھ  ے  ے  ۓ   ثم)   يو�سف ( .

 جاءت كلمة معدودة و�صفاً لجمع : مرتين : 

فالقول لاأول )ڎ  ڎ( يق�صد به �أربعين يوماً وهي المدة التي زعم اليهود �أنهم 
�سيق�ضونها في جهنم �سواء لأنهم عبدوا العجل �أربعين يوماً ، �أو �أن طول جهنم م�سيرة �أربعين 

يوماً . 

�أماالقول الثاني : فيتحدث عن  الثمن الذي بيع به يو�سف  )ھ  ھ( مما يعني �أنه بيع 
ب�أكثر من ع�شرة دراهم ، وقد نميل �إلى  �أنها �أربعين درهماً ،  ولي�س ثمة ما يمنع �أن تكون 
اللفظة الواحدة قد جاءت لتعبر عن عدد واحد ، ويكون الثمن البخ�س الذي بيع به يو�سف 

ال�صديق هو �أربعون درهماً . والله �أعلم . 

زعم اليهود عن �إقامتهم في النار40 يوماًڎڈ البقرة

ثمن يو�سف ڎڈيو�سف

^^^^ 
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آخران :     اثنان : المثال الرابع

ڎ   ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ   ڑ   ک  ک  ک  ک  گ  گ  گ  گ   ^      ثن   

ڳ  ڳ  ڳ   ڳ  ڱ  ڱڱ    ۇ   ثم)المائدة( .  

   ]المائدة[ۇ{  ڑ}                �

   ]المائدة[ۇ{ک}             �

ال�صورة الأولـ �ـى :     }            ڑ  {:  ا�ستخدم العدد ال�صريح في ال�شهادة على الو�صية لأنه    
يريد تحديد العدد. 

  ال�صورة الثانـيـ �ـة  }   ک  {: ثم قال بعدها )ک  ک  گ  گ())) ولم يقل ) اثنان 
من غيركم ( : لأن لفظة )اثنان( لا تفيد �سوى تحديد العدد ، والعطف على  قوله 
)ڑ( ي�ستوفى له العدد ، ف�أ�صبح ذكرها لا ي�ضيف جديداً ، لهذا عدل عنها �إلى 

لفظة تعطي العدية والو�صفية . 

 اثنان من غيركم : لو قالها لكان المق�صود تحديد العدد كما في قبلها ، لكن العطف ي�ضمن له 
تحديد العدد ، فلا حاجة له للقول )اثنان( . 

�آخران من غيركم :   تعطي العدد وت�ضيف �أمراً �آخر هو : غربة الاثنين ، �أو �أجنبيتهما. 
^^^^ 

))) سورة المائدة  ، الآية )106( . 
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      بضع  : المثال الخامس

، والعدد  القر�آن الكريم  �أبهمه  للدلالة على عدد  القر�آن الكريم مرتين  وردت لفظة ب�ضع في 
)ب�ضع ( كناية عن عدد   يتراوح بين ) 3 ، 10( فهو يعبر عن العدد لاأحادي الجمعي . و�أميل �إلى 
�أن الدقة من ثلاثة �إلى ت�سعة ، لحديث النبي s لأبي بكر ال�صديق في ��شأن رهانه مع �أبي بن 
خلف ،عندما �أمره �أن يجعلها �إلى ت�سعٍ ، وكذلك لأنك لو قلت ب�ضع ع�شرة ، �أو ب�ضعة ع�شر ،  فلا 

يمكنك �أن ت�ضع مكانها �أبداً �إلا عدداً من )3- 9( . 

وهي  القِطْعة  عة  البَ�ضْ  : مقايي�سه  فار�س في  ابن  قال  فكما   ، اللحم  تقطيع  من  الكلمة  و�أ�صل 
عةُ قطعةٌ من اللّحم مجتمعة .فاللفظة تطلق على المدة من الزمن ،  ة.قال لاأ�صمعيّ: البَ�ضْ َ الهَْرب
مقتطعة لهذا الغر�ض ، �أي �أنه لا يمار�س في هذه المدة �شيئاً �آخر غير ال�سجن . وكذلك الروم في 
ب�ضع �سنين يتحقق لهم الن�صر ، لكنه في خلال هذه المدة لا ين�شغلون ب�شيء غير طلب الن�صر على 

الفر�س . 

عَة التي هي المبا�شَرَة ف�إنّها  عُه، �أي قطعْتُه. ف�أمّا المبُا�ضَ عْتُ الغُ�صنَ �أبْ�ضَ  ومن هذا قولهم: ب�ضَ
عِ، وهو من حَ�سَن الكِنايات. من ذلك، لأنّها مُفاعَلةٌ من البُ�ضْ

عَل في التِّجارة ، وال�شجة البا�ضعة   التي  ْ يت الب�ضاعةُ ب�ضاعةً لأنها قطعة من المال ُجت  �إنما �سمِّ
يع جزيرةٌ تقطع من لاأر�ض في البحر.  ح عن العَظْم.   وقال الدّرَيدي: البَ�ضِ ت�شُقُّ اللَّحم ولا تُو�ضِ

الموقف الأول :   المدة التي ق�ضاها يو�سف عليه ال�سلام في ال�سجن :
ۇٴ   ۈ     ۈ   ۆ   ۆ   ۇ   ۇ   ڭ    ڭ   ڭ          ثنڭ         ^

  
ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې   ې     ثم)يو�سف( .

يطلب يو�سف عليه ال�سلام من المظنون نجاته �أن يذكره عند الملك ، وقد عَّرب يو�سف عن الملك 
بلفظة الخطاب )ربك ( لأن الملك رب للناجي ، ولا يراه يو�سف كذلك ، لذلك لم يقل ) عند ربي( ، 
ف�أن�سى ال�شيطان هذا الناجي �أن يذكر ربه الملك بما طلبه منه يو�سف ، وترتب على ن�سيان الناجي 

�أن بقي يو�سف في ال�سجن ب�ضع �سنين . 
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ا�ستعمل )لبث( لأنه بقاء مع انتظار  . والفاء لأنها مترتبة على ما قبلها ) فعدم   ۅ	
ذكره للملك �أدى �إلى لبثه في ال�سجن تلك ال�سنين .  

ۅ ۉ	 قدّم المكان على الزمان ، لأن هذا المكان ي�سلب الزمن جوهره ،  فال�سجن يحول 
الزمان �إلى مكان  . 

ۉ	 ب�ضع لا تزيد عن ع�شرة �سنين . 
، فلا راحة في  المعاناة فيها  و�شدة   ، المدة  القر�آن لفظة �سنين  لات�صال  اختار  ې	

�سجن . 
ول فيه الروم هزيمتهم �إلى ن�صر :   الموقف الثاني :   لاأجل الذي �سيحِّ

 }      ثنھ  ھ  ھ  ے  ے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  ۇ  ۆۆ                 
ۈ  ۈۇٴ  ۋ  ۋ      ۅ  ۅ  ۉ  ۉې  ې  ې  ې  ى   ى     ئائا  

  
ئە        ئە  ئوئو  ئۇ  ئۇ    ئۆ  ئۆ   ا  ثم)الروم( .

لقد انت�صر الفر�س المجو�س عبدة النار على الروم الذين يدينون بدين �سماوي ، فاعتبر كفار 
مكة �أن تلك موازة ، و�أن انت�صار �أ�صحاب الديانة غير ال�سماوية على الديانة ال�سماوية هي ب�شرى 
بانت�صارهم على محمد s ب�صفته ديناً �سماوياً ، و�إن تعجب فاعجب له�ؤلاء ، لأنهم بموقفهم 

هذا يقرون �أن محمداً s نبي منزل من عند الله ولي�س كما يتقولون عليه . 

ويغتم الم�سلمون لي�س لهزيمة الروم ، لكن لانت�صار لاأوثان ، وينزل الله y تلك لاآيات التي 
تحمل  ب�شرى انت�صار الروم ، فخرج �أبو بكر ال�صديق فقابل �أبي بن خلف فقال له :   لا يقرّر الله 
�أبا  �أعينكم، فو الله لتظهرنّ الروم على فار�س بعد ب�ضع �سنين فقال له �أبى بن خلف. كذبت يا 
ف�صيل، اجعل بيننا �أجلا �أناحبك عليه))) فناحبه على ع�شر قلائ�ص من كل واحد منهما، وجعلا 
لاأجل ثلاث �سنين، ف�أخبر �أبو بكر ر�ضى الله عنه ر�سول اللهsفقال: الب�ضع ما بين الثلاث �إلى 

الت�سع، فزايده في الخطر ومادّه في لاأجل. فجعلاها مائة قلو�ص �إلى ت�سع �سنين.

وقد ربح �أبو بكر الخطر من ذرية �أبي الذي مات في جرحه من ر�سول الله sف�أمره النبي 
s بالت�صدق به . ولاآيات كما يقول الزمخ�شري من لاآيات البينة ال�شاهدة على �صحة النبوة ، 
ولم لا ؟ وقد تحقق الن�صر للروم في ب�ضع �سنين كما حددت لاآية ، ولي�س في هذا فح�سب ، فالاية 

)))  والمناحبة: المراهنة .
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ت�شير �إلى مكان المعركة الذي �سيحدث بعد ب�ضع �سنين ، وهو �أدنى لاأر�ض ، والدنو قرب ر�أ�سي ، 
ولي�س لم يحدده هو �أدنى بالقيا�س لأي لاأمكنة ؛ لأن القرب هنا بالقيا�س للأر�ض ، فالمكان الذي 
�ستحدث فيه المعركة هي �أكثر �أماكن لاأر�ض انخفا�ضاً ، وهو حو�ض البحر الميت ، ولذلك قال في 
�أدنى لاأر�ض ، �أي �أكثرها خف�ضاً . ولم يقل بعد ب�ضع �سنين ، لأن الن�صر الذي تم بعد ب�ضع �سنين 
ا�ستغرق لاإعداد له �سنين ما قبل الن�صر ، فك�أن الروم  قبل تلك المعركة في معركة ، فقد بدءوا 
دت لاآية . ولا تكتفي تلك لاآية  بعد الهزيمة مبا�شرة في لاإعدادللن�صر  حتى تحقق لهم كما حدَّ

بما قدمته من �آيات على علم الغيب ، بل تقول �أي�ضاً )ې  ې  ې   ى     ئائا  
(  لتقرر �أن  ن�صر الروم على الفر�س �سيتزامن مع انت�صار للم�سلمين على الكفار ، ليفرح ال�ؤمنون 

بن�صر الله . 

 وبذلك تحمل لاآية : الدلالات لاآتية : 

1ـ تحديد مكان المعركة في حو�ض البحر الميت . 

2ـ هذاالمكان هو �أكثر �أماكن لاأر�ض انخفا�ضاً عن �سطحها ، وهذا يعني �إحاطة كاملة بت�ضاري�س 
لاأر�ض المكت�شف منها �أيامها والمجهول وقتها . 

3ـ تحقق الن�صر في  البحر الزمني الذي حددته لاآية الكريمة . 

4ـ ب�شرى بتزامن ن�صر للم�سلمين موازياً لانت�صار الروم على الفر�س . 

5ـ لاإخبار ب�أن الن�صر لن يتم �صدفة ،ولكن ب�إعداد جاد في كل ال�سنين التي ت�سبق المعركة. 

 

^^^^ 





  قضايامتعلقة 
بالأعداد

   
الفصل الرابع
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الفصل الرابع

قضايا متعلقة بالأعداد 
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1    الساجدون ليوسف :  

  
لم يرد الرقم �أحد ع�شر في القر�آن  الكريم �سوى مرة واحدة في حلم يو�سف عليه ال�سلام 
معبراً عن  �أحد ع�شر كوكباً ي�سجدون له ، وهذا العدد مطابق لعدد �إخوته ، والمنام نبوءة 
لهذا ال�صغير ب�أنه �سي�صبح ملكاً ، وي�سجد له �إخوته جميعاً وقد عّرب الحلم عن ذلك بطريقة 
رمزية ، فرمز �إلى لاإخوة بالكواكب  ، ورمز للأب بال�شم�س ، ورمز للأم بالقمر . وفي ختام 

�أن الحلم قد تحقق : )گ  گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ   ڱ   ق�صة يو�سف نرى 
ذكرته  كما   ، �أولًا  الحلم  فلنبد�أ من   ، الحلم  �إلى تحقق  ن�صل  �أن  قبل  لكن  ڱڱ    ۇٴ())). 

ال�سورة :    
ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې   ى    ى  ئا  ئا           ئە  ئە    ئو  

ئو  ئۇ  ئۇ 
ا�ستخدم الظرف الما�ضى لأنه يحكى ق�صة قد م�ضت من ع�شرات القرون .   ۉ	

لي�شارك   ، بدون مقدمات   الق�صة  قلب  الم�ستمع في  و�ضع  ، هو  بقال  البدء   ۉ	
بخياله في بناء الق�صة . 

هو الكريم بن الكريم بن الكريم بن الكريم ، فهو نبي ، و�أبوه يعقوب نبي ،    ې	
وجده �إ�سحاق نبي ، و�أبو جده �إبراهيم عليه ال�سلام �أبو لاأنبياء . 

يزيدني  قالت    : قالت  ولدته  لما  لأمه  يزيد   : الا�سم معناه  �أن  التوراة  تقول  	
الرب ابناً �آخر . ولا نميل �إلى ذلك ، ولاأرجح �أنه بمعنى لاآوي من لاأ�صل 
العبري بمعني )�أ�سَف( بمعنى لملم وقد لملم يو�سف �شمل �أخوته ولاأ�سرة . ))) 

)))  سورة يوسف ، الآية 100 . 	
رؤوف أبو سعدة ، من إعجاز القرآن ، العلم الأعجمي في القرآن مفسرآ بالقرآن ، الجزء الأول  ، دار  	(((

الهلال ، القاهرة ، الطبعة الأولى ، 1993 ، ص 322 . 
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، وتاريخ يو�سف يك�شف �أن تلك ال�صفة تحققت فيه 

لم يقل لوالده  كما قالها نوح : • ثن      ئح  ئم     ئى  ئي  تي ثم) نوح  ( .     ې	

وذلك لأن نوحاً لم ير من والده اعتناء واهتمام ، كما ر�أى يو�سف من يعقوب ،  	
لهذا ا�ستخدم يو�سف لفظة )�أب ( وا�ستخدم نوح لفظة )والد( والفارق : �أن كل 

من �أنجب : والد ، ف�إذا ربي واهتم واعتنى فهو  لاأب ، فلي�س كل والد �أباً . 

وظيفة النداء �أن ت�ستح�ضر الغائب ، ف�إذا كان المنادى حا�ضراً ، فند�اؤه يفيد التنويه    ې	

ب�أهمية الخبر الذي �ستقدمه له �أهمية تماثل �أهمية طلبك لح�ضور الغائب . 

ا	لتاء : للتلب�س ، �أي ا�ستح�ضار لاأبوة في �أجلى معانيها . ولا نوافق على القول 
ب�أن �أ�صل الكلمة يا �أبي : حذفت الياء ، وعو�ض عنها تاء الت�أنيث اللفظي ، فلا 
�سبب لذلك ، كما �أن الياء تحذف كثيراً ولا يعُو�ض عنها بتاء الت�أنيث اللفظي 
للوقوف على  ال�سكت  �أنها هاء  ابن عا�شور  قاله  ما  نوافق على  ، وكذلك لا 
�آخر الكلمة لنق�ص لام الكلمة ، ثم لما �شابهت هاء الت�أنيث بكثرةالا�ستعمال  
عوملت معاملة �آخر الكلمة ، فقالوا عند لاإ�ضافة ) يا �أبتِي( ثم ا�ستغنوا عن 
الياء في قول  ببقاء  ويدلل على ذلك   ، الا�ستعمال  بالك�سرة لكثرة  لاإ�ضافة 

ال�شاعر : 

لنا �أملٌ في العيْ�ش ما دمت عائ�شاً 		 ا َ �أيَا �أبتي لا زلتَ فينا ف�إّمن 	

فلو كانت هاء ال�سكت لحذفت عند لاإ�ضافة . كما �أن القر�آن الكريم كثيراً  	
ما يحذف ياء الكلمة ويترك دليلًا علىالحذف الك�سرة ، دون �أن ي�ضع مكان 
الياء المحذوفة �شيئاً . ونرى �أن التاء هنا تاء التلب�س التى لا تفيد ت�أنيثاً ولا 
فتاء الت�أنيث : تحذفها تح�صل على المذكر كقولنا : م�سلمة ، حذف  �إفراداً : 	
التاء : م�سلم )مذكر ( �إذن التاء للت�أنيث ، وهنا تاء الوحدة التى لو حذفتها 
ح�صلت على  الجمع مثل قولنا : نملة ، حذف التاء يحول الكلمة �إلى الجمع 
، فدل �أنها تاء الوحدة ، والتاء الثالثة هي تاء التلب�س : مثل قولنا : مر�ضعة 
، تحذف التاء لا تح�صل على جمع ، ولا مذكر ، فدلت على تج�سد الحدث 
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�إلى  �أحتاج  �أي   ) �أبتي   ( تاء  ، كذلك  لاآن  بالإ�ضاع  تقوم  �أي  الكلام  لحظة 
�أبوتك ب�شدة لاآن . 

الك�سرة عليه فهي مثل حذف ياء )ئې(   عند  الياء الذي دلت  �أما حجب  	
النداء ، ومثل حذف ياء )ئو  (  عند النداء ، فالحذف يتبع قانون الر�سم 
النداء. فعلة  المنادى لحظة  لاإخفاء عند ح�ضور  ياء  ي�سقط  الذي  القر�آني 
حذف الياء �أنه يخاطب متج�سداً �أمامه ، ف�أخفى ياء لاإخفاء لأنها لا تنا�سب 

ظهور المخاطب . 

يريد  لا  لأنه  النونين  و�إدغام   . للتكذيب  عر�ضة  �سيقوله  ما  لأن  •الت�أكيد     ې	
المفارقة  ، فبرغم �أنه ما في الحلم لا ينتوي �أن يفارق �أهله .  

ر�ؤية المنام . وهي تك�شف �أن الله اختاره للنبوة ، و�إرها�صات النبوة : الر�ؤيا    ى	
ال�صادقة . وقال ابن عبا�س كانت الر�ؤيا في لاأنبياء وحياً . 

جاء الفعل ما�ض للدلالة �أنه لم يحلمه �سوى مرة واحدة ، ولو جاء به م�ضارعاً  	
�سي�أتي بعد ذلك في حلم �صاحبي  �أكثر من مرة كما  ر�ؤية الحلم  لدل على 

ال�سجن )ۉ   ې ( ،وحلم الملك )   ى        ى( . 

�إعادة للعد من جديد  فالمعنى واحد بعد ع�شرة  ، ولذلك ي�سري عليه ما    ى  ئا	 
ي�سري على الرقم واحد وهو مطابقة التمييز . ولم يقل واحد ع�شر ، حتى    

لا يفهم �أنه يق�صد ع�شرة واحدة .

• جاء العدد كذلك لأنه يطابق عدد �إخوته ، والحلم �سيتحقق فيما بعد ،  	
و�سي�سجد له �إخوته ، فلابد �أن يكون العدد مطابقاً  لعددهم . وكان ليعقوب 

اثنا ع�شر ولدا بيو�سف .  

ولا�شك �أن الحلم لم يكن خيراً ليو�سف فح�سب ، بل لهم �أي�ضاً ، لأنه علىلاأقل  	
قد كفل لهم البقاء وعدم الموت حتى يتحقق الحلم ،  لكن الغيرة �ستجعلهم لا 
يرون الجانب الم�ضيء في الحلم ، فالحلم �أول درجات الخير فيه �أن لا �أحد 
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منهم يموت حتى ي�صل يو�سف �إلى تلك المكانة . 

اختار كوكباً لأن الكوكب يختلف عن النجم ، فالنجم يتوهج ذاتياً ، والكوكب  ئا	
يعك�س �ضوء النجم ، ف�إن كان لاأحد ع�شر كوكباً يرمزون �إلى لاأبناء ، فالابن 
انعكا�س لأبيه . لولا �أبوه ما كان . فلفظة )ئا(  لأن �أبناء يعقوب )الكواكب( 

ي�ستمدون نورهم من �أبيهم )ال�شم�س( . 

نجم  فهي   ، المحور  هي  وال�شم�س   ، م�ؤنثة  ال�شم�س  لفظة  ان  برغم   ، لاأب  ئە	
 . فتنير  �ضوءه  عليها  ي�سلط  عندما  نورها  الكواكب  ويُك�سب   ، ذاتياً  يتوهج 
وقد جعلها م�ستقلة لأن لاأب كذلك .. وقدمها على لاأم التي رمز لها بالقمر 
. وقد جمع ال�شم�س والقمر في الر�ؤيا ، وهما لا يجتمعان معاً ، فكل منهما 
يظهر في زمن غير لاآخر : يرمز �إلى �أن الله �سيذلل له كل �شيء كما جمع له 

الزمنين في زمن واحد. 

ا	ل�شم�س من�صوبة .. والن�صب هنا يعني �أحد �أمرين : 

�أنه  1ـ معطوف على ما المفعول به قبله )ى  ئا  ئا( ، وهذا يعني  	
للر�ؤيا  تحقيق  �إلا  بعد  فيما  الواقع  وما   ، الر�ؤيا  في  له  �سجدا  ولاأم  لاأب   

بحذافيرها كما وقعت . 

2ـ مفعول معه ، والمفعول معه يعني وجودك في مو�ضع الحدث لكن دون �أن  	
فعندما   ، منك  م�شاركة  دون  عينيك  �أمام  ال�شيء  حدث  �أي   ، فيه  ت�شارك 
نقول : جل�ست والتليفزيون  ، فهذا يعني �أنك جل�ست  مع وجود النيل ، لكن 
دون م�شاركة منه في فعلك .و�إذا اعتمدنا هذا لاإعراب : فهذا يعني �أن لاأب 
ولاأم لم ي�سجدا ، لكن كانا �شاهدين على �سجود لاإخوة ليو�سف دون م�شاركة 

منهما في ال�سجود ، �أي �أن لاإخوة �سجدوا في ح�ضرة �أبويهما لأخيهما . 

ولم  لاأبوين  �أكرم   y الله  و�أن   ، ذلك  �إلا  يجوز  لا  لاإعراب  �أن  �أقطع  و�أنا  	
يفر�ض عليهما ال�سجود ، و�أن لاأخوة فح�سب هم من �سجدوا لأخيهم . 



277   الف�صل الرابع : ق�ضايا عددية

يرمز للأم ، والقر�آن بذلك يقطع �أن �أم يو�سف �ستظل حية حتى يرفعها مع  ئە	
�أبيه على العر�ش ، بخلاف ما جاء في �سفر التكوين  �أن راحيل قد ماتت وهي 
تلد بنيامين . فهي  لي�ست خالته  كما يزعمون  . فمادام قد ر�أى ر�ؤيا تقرر 
�أن  لاأم �ست�سجد له ، �إذن فيجب �أن تظل لاأم على قيد الحياة حتى يتحقق 

الحلم ، لأن موتها يهدم كون الحلم ر�ؤيا واجبة التحقق . 

والقمر لفظة منا�سبة للأم لأنه تابع لل�شم�س ، فهو فوق الكوكب ودون ال�شم�س  	
، وتلك هي لاأم ، تلى زوجها وتف�ضل �أولادها . 

والقمر(  وال�شم�س  كوكباً  لاأحد ع�شر   ( للذوات  الر�ؤيةلاأولى  لأن  ؛  الر�ؤية  كرر  ئو	
والر�ؤية الثانية للحدث ال�صادر منهم وهو ال�سجود له تحديداً.  ولو حذف الر�ؤية  
الثانية ما قطع ب�أن ال�سجود اخت�ص به يو�سف ،  فقد ر�أي الذوات �أولًاغير �ساجدة 
، تقف �أمامه ، ثم بعد ذلك ر�آهم وقد قاموا بال�سجود ، فقطعاً ال�سجود له ، �أما 

لو ر�آهم من البداية �ساجدين ، فقد يكون تلك حالتهم له ولغيره . 

• لو ر�آهم �ساجدين من �أول مرة ، ما فهم �أنه ي�سجدون له ،  فلعل تلك طبيعتهم  	
لكل �أحد ، لكن كان لابد �أن يراهم في حال �أولًا ، ثم يقومون بال�سجود له . 

تكررت )ر�أيت مرتين ( في تلك لاآية : لاختلاف الر�ؤيتين ، فالر�ؤية لاأولى كانت  	
للذوات ، والثانية للحدث الذى �صدر من تلك الذوات . 

ومادام لاأبوان لن ي�سجدا ، فلا يمكن �أن تكون الر�ؤية واحدة ، و�إلا لو كانت الر�ؤية  	
واحدة لر�آهم �ساجدين ، لكنه ر�أى الجميع بلا �سجود ، ثم ر�أى فعل ال�سجود من 
لاإخوة فح�سب . فكان يجب �أن تكرر الر�ؤية . لتكون ر�ؤية ذوات ثم ر�ؤية حدث 

ي�صدر من بع�ض  الذوات  لا كلها . 

لو حذف )لي ( لدل  �أن ال�سجود تم ، لكن لي�س له . �أو �أنه �أقبل وهم �ساجدون ،  ئو	
لكن وجودها ي�ؤكد �أنهم لم ي�سجدوا �إلا بعد �أن �أ�صبح �أمامهم 

ال�سجود خا�ص بالعقلاء ، قيل في �سبب جعله للعقلاء �أنه لما  �أخبر عنهم بال�سجود  ئۇ	



الأعداد ال�سماوية278
�إلا لمن يعقل �أجراهم مجرى من يعقل ))) في �سبب ذلك فعندما  الذي لا يكون 

فعلته الرموز ، ا�ستخدم معهم تعبير العاقل . قيل في  

 تقول التوراة �أن راحيل ماتت وهى تلد بنيامين .. ويقول القر�آن عن يو�سف عندما �أ�صبح ملكاً 
)ژ  ژ  ڑ  ڑ  ( مما يفيد �أن �أمه لم تمت مبكراً كما قيل . 

وقد حاول المف�سرون  الم�سلمون �أن يجدوا حلًا و�سطاً بين لاأمرين فقالوا �أن يو�سف رفع �أباه 
وخالته والخالة �أم مثلما العم بمثابة لاأب، فيكون الن�صان �صحيحين ، و�أن راحيل لاأم قد 
ماتت ، و�أنه رفع  خالته التى هي بمثابة �أمه .وكل ذلك لأن �سفر التكوين قال �إن �أم يو�سف قد 
ماتت ، ف�أرادوا �أن يوفقوا بين التوراة وبين القر�آن ، لدرجة �أن بع�ضهم قال �إنها ماتت ، لكن 
الله �أحياها ليحقق الحلم . وهذا البحث يناق�ش هذه الق�ضية .. هل حقاً ماتت راحيل قبل 
الح�ضور �إلى م�صر ، و�أن التي رفعت �إلى جوار يعقوب على العر�ش هي �أختها ، ولي�ست لاأم 

الحقيقية التي ولدت يو�سف ؟؟ تعالوا بنا .. نذهب في  رحلة  �إلى الحقيقة .. 

•موت راحيل عند المفسرين المسلمين .   

    كثير من المف�سرين ، قالوا �أن القر�آن يق�صد خالته لأنها زوجة �أبيه وبمثابة �أمه ،هى 
�أن القر�آن الكريم لا يترك ظاهره لموافقة كتاب حكم الله عليه ب�أن  �أم �أخوته ، لكننا نرى 
�أ�صحابه قد حرفوه ، ولعل كل من قال بذلك لو ي�صله هذا الموروث التاريخي من موت راحيل 
: لو �س�ألته ما المق�صود ب�أبويه ما قال �إلا �شيئاً واحداً : هما �أمه و�أبوه . لكن لأنه يف�سر بعد �أن 
عرف �أن �سفر التكوين قال بموتها �أراد التوفيق . لكن :  �أالتوراة حكماً على القر�آن الكريم؟؟ 
لقد ترك الله التوراة لأهلها ليحفظوها فحرفوا الكلم عن موا�ضعه ، وكتبوا ب�أيديهم ما لم 
يقله الله ، بينما لم يترك للم�سلمين حفظ القر�آن ، وحفظه هو ، وهو خير حافظاً ف�أيهما 

يكون الحكم علىلاآخر ؟

�أن  يمكن  كما   . وراحيل  يعقوب   : بها  يق�صد  القر�آن  في  كلمة)ژ(    �أن  �إذن  نرى   

أبو الحسن المجاشعي النحوي ـ النكت في القرآن ، تحقيق عبد الله الطويل ، دار بدر ، المنصورة ،  	(((
2007 ، ص 313 . 
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نفهمهما من المرة لاأولى لو لم تكن هناك توراة . و�إني لأرجو �أن يف�سر القر�آن من الوهلة 
لاأولى التى يقدمها ، لأن التف�سير �إذا حاول التوفيق بين اللفظ القر�آنية وما جاء في التوراة 

، يبعد اللفظة القر�آنية عن م�سارها . 

وقيل: عُنِي بقوله:( ڇ  ڇ  ڇ  ) :�أبوه وخالتُه. وقال الذين قالوا هذا القول: كانت 
�أم يو�سف قد ماتت قبلُ، و�إنما كانت عند يعقوب يومئذ خالتُه �أخت �أمه ، كان نكحها بعد 
ه.وذكر ابن جرير �أن ال�سدى من قال ذلك . وذكر الطبري �أي�ضاً �أن ابن �إ�سحاق قال : �أباه  �أمِّ

و�أمه . وعلق ابن جرير على ذلك : 
 و�أولى القولين في ذلك بال�صواب ما قاله ابن �إ�سحاق ; لأن ذلك هو لاأغلب في ا�ستعمال 
النا�س والمتعارف بينهم في«�أبوين« ، �إلا �أن ي�صح ما يقال من �أنّ �أم يو�سف كانت قد ماتت قبل 

ذلك بحُجة يجب الت�سليم لها ، في�سلّم حينئذ لها.
وذكر ابن كثير الر�أيين:  و�أ�ضاف �إلى ال�سدى في القول بالخالة عبد الرحمن بن �أ�سلم ، 
وذكر �أن ابن جرير ن�صر الر�أى بالأم لأن ظاهر القر�آن يدل على حياتها ، وقال ابن كثير : 
وهذا الذي ن�صره هو المن�صور الذي يدل عليه ال�سياق.�أما البغوي فقال : قال �أكثر المف�سرين 
: �أبوه وخالته ليا لأن �أمه راحيل قد ماتت في نفا�س بنيامين . وذكر البغوي �أن بع�ض التفا�سير 

قد ذكرت �أن الله y �أحيا �أمه حتى جاءت مع يعقوب �إلى م�صر . 

بالحياة  كانت  و�أنها   ، راحيل  �أمه  �أنها  �إ�سحاق  وابن  للح�سن  ذكر   : المحيط  البحر  وفي 
�أي�ضاً الر�أى  �أنها قد ماتت و�أحياها له لي�صدق ر�ؤياه . وذكر البحر  �أو  �أي�ضاً :  ،وذكر لهما 
الثالث عن ابن عبا�س : �أبوه وخالته ، وكان يعقوب تزوجها بعد موت راحيل والخالة �أم وكانت 

ربت يو�سف ، والرابة تدعى �أمّاً . وقال بع�ضهم : �أبوه وجدته �أم �أمه ، حكاه الزهراوي .

ولاأمر نف�سه طرح الرازي : 

1ـ �أمه ) حية( �أو )�أحياها له ( . 

2ـ خالته التى تزوجها �أبوه بعد �أن ماتت راحيل في نفا�سها ببنيامين و�سميت بذلك لأنها 
خالته والخالة �أم كما �أن العم �أب ، �أو لقيامها مقام لاأم . 

، ابن  الثورى  ، �سفيان  : مقاتل ، وهب بن منبه  القائل خالته كل من  بالر�أى   وقد قال 
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عبا�س ) ذكر كل ذلك ال�سمرقندي( . وجاء في الدر المنثور ) �سفيان بن عيينة ( وعر�ض 
ذلك �أي�ضاً الني�سابوري ، وكذلك الزمخ�شري .

جدول رقم ) 2/2 (   
�أبوه وخالته�أبوه و�أمه

خالته�أحياها الله�أمه حية

ومال  وقتادة   ، �إ�سحاق  وابن  الح�سن 
  �إلى ر�أيهما الطبري وابن كثير 

ال�سدي وعبد الرحمن بن �أ�سلم   وابن 
 ، منبه  بن  ووهب  ومقاتل  عبا�س 

و�سفيان الثوري و�سفيان بن عيينة 
 

،  جرير  طنطاوي،  ال�سمرقندي    ، الرازي   ، البحر   ، البغوي  لاآراء كلها    وقد عر�ض 
والثعالبي   ، والخازن   ، المنثور  الدر  و�صاحب  والزمخ�شري  والني�سابوري   ، اللباب  وتف�سير 
.وابن عبد ال�سلام ، و�سيد طنطاوي والهداية �إلى بلوغ النهاية ،  وانفرد ابن عا�شور بترجيح 
�أنها خالته لكثرة اطلاعه على التوراة . وكذلك القرطبي لكنه مال �أي�ضاً �إلى �أن تكون لاأم 

قد �أحياها الله . 

تحليل الكلام : 

لا خط�أ علينا �أن نغلط �أحدهما ، فكلا الفريقين �أ�سماء توزن ذهباً . 

1ـ القول ب�أنها خالته يرجع �إلى �أن الم�شتهر في التوراة �أن �أمه ماتت في نفا�س بنيامين . وقد 
حاول العلماء �أن يوفقوا بين القول بالخالة ولاآية القر�آنية  ب�أحد اثنين : 

�أـ  �أن الخالة �أم ، كما �أن العم �أب . وا�ست�شهدوا بقول الله تعالى في التعبير عن �إ�سماعيل 
عم   يعقوب  بالأب : )ى  ئا  ئا  ئە  ئە ئۆ ( ))).   ]  

ب ـ  قيام الخالة مقام لاأم .

))) سورة البقرة ، الآية 133 .
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نقول : 

�إ�سحاق   �إ�سماعيل ب�شكل مطلق ، فقد جاءت مقيدة بوجود  �إن كلمة لاأب لم تطلق على 
لاأب الحقيقي  �إ�سحاق  ، ووجود  اللب�س  �أباً مع عدم وجود  العم  ي�سمى  �أن  . فلا مانع  لاأب 
يمنع اللب�س . والخالة هنا من الممكن �أن تُعد �أماً مجازاً �إذا ذكرت لاأم معها . ولو كان العم 
النور : فقال  �أباً مطلقاً ما ذكر القر�آن الكريم لاآباء ، ثم عطف عليهم لاأعمام في �سورة 
في �إباحة لاأكل )گ  گ  ڳ(  ثم قال )  ڻ  ڻ   ڻ  ())) .  وكذلك عطفت 
الخالة على لاأم في تحريم لاأمهات ، فلو كانت �أماً لكفيت لفظة لاأمهات عنها ، وما كانت 
ثمة حاجة لذكر) الخالات ()))   .  كما �أن لي�س كل ما يقال على الرجل يقا�س به علىالمر�أة 

، فكلمة �أب ت�شير �إلى نقاء الن�سب))) . 

لقد حكت ق�صة يو�سف �أدق التفا�صيل ، ومنها ارتداد ب�صر يعقوب ، فلماذا �إن كانت لاأم 
قد ماتت لم تحكها الق�صة . وماذا يفعل القائلون بهذا الر�أي �إذا �صدق القول ب�أن التوراة لم 

تقل الحقيقة .. و�أن موت راحيل  ر�أى لا �أ�سا�س له من ال�صحة . 

 •ثالثاً : عدم موت راحيل في التوراة .   

�إذن الدافع وراء القول في التف�سيرات لاإ�سلامية  ب�أن راحيل قد ماتت هو ما قالته      
التوراة ، فهل التوراة حقاً قالت �إن راحيل ماتت ؟ الحقيقة �أنها قالت ذلك ، فهي تخبرنا ب�أن 
راحيل )�أم يو�سف ( ماتت عقب عودة يعقوب من رحلته الطويلة من عند خاله لابان الذي 
توجت بزواجه من ابنتيه ، و�إنجابه عدد كبير من لاأبناء ، وعند �إنجاب راحيل لآخر �أولاد 

يعقوب )بنيامين( �شقيق يو�سف ، ماتت وهي تلده ، عند �أفراتة قرب بيت لحم .  
رَتْ وِلادََتُهَا. َّا كَانَ مَ�سَافَةٌ مِنَ الأَرْ�ضِ بَعْدُ حَتَّى يَ�أْتُوا �إِلَى �أَفْرَاتَةَ وَلدََتْ رَاحِيلُ وَتَعَ�سَّ 16وَلَم

ڇ  ڍ  ڍ    ڌ  ڌ  ڎ  ڎ     ڈ  ڈ    ژ  ژ      ڑ  ڑ   ک  ک   ))) سورة النور ، ونصها )  • ثن 
ڻ    ڻ   ں   ں   ڱ   ڱ    ڱ   ڱ   ڳ    ڳ   ڳ    ڳ   گ   گ   گ   گ   ک      ک  

ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ   ہ  ہ   ئۇ     ثم) النور ( . (.

))) سورة النساء ، ونصها  ثن ڍ  ڌ  ڌ    ڎ  ڎ  ڈ  ڈ     ۈ ثم) الن�ساء ( . 
))) محمد نور الدين المنجد ، الترادف في القرآن الكريم بين النظرية والتطبيق ، ، دار الفكر ، دمشق ، الطبعة 

الثانية ، 2001 ، ص 141 .  
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 17فَقَالتَِ القَْابِلَةُ لهََا: »لاَ تَخَافِي لأَنَّ هَذَا �أَيْ�ضاً ابنٌْ لكَِ«.
ا �أَبُوهُ فَدَعَاهُ بِنْيَامِيَن. مَّ «. وَ�أَ  18وَكَانَ عِنْدَ خُرُوجِ نفَْ�سِهَا )لأَنَّهَا مَاتَتْ( �أَنَّهَا دَعَتِ ا�سْمَهُ »بِنْ �أُونِي

مٍ(. .(1)   ْ  19فَمَاتَتْ رَاحِيلُ وَدُفِنَتْ فِي طَرِيقِ �أَفْرَاتَةَ )الَّتِي هِيَ بَيْتُ لَح
    ويعقوب ي�ؤكد لابنه يو�سف موت �أمه في هذا المكان : 

رِيقِ �إِذْ بَقِيَتْ مَ�سَافَةٌ مِنَ  انَ مَاتَتْ عِنْدِي رَاحِيلُ فِي �أَرْ�ضِ كَنْعَانَ فِي الطَّ  7وَ�أَناَ حِيَن جِئْتُ مِنْ فَدَّ
مٍ( ))) . ْ الأَرْ�ضِ حَتَّى �آتِيَ �إِلَى �أَفْرَاتَةَ. فَدَفَنْتُهَا هُنَاكَ فِي طَرِيقِ �أَفْرَاتَةَ )الَّتِي هِيَ بَيْتُ لَح

   وثمة ن�صان �آخران ي�ؤكدان موت راحيل :  
 تك 35: 19 فماتت راحيل ودفنت في طريق افراتة التي هي بيت لحم. 

تك 35: 20 فن�صب يعقوب عمودا على قبرها.وهو عمود قبر راحيل الى اليوم .

ولعل  ت�س�ألني : مادامت التوراة قالت �إنها ماتت ؟ و�أنت تدري ذلك ، فلماذا تقول : هل 
على  يجب  فكان  ذلك  قالت  لو  �أنها حتى  تق�صد  ؟ هل  ماتت  راحيل  �إن  قالت  التوراة حقاً 
العلماء الم�سلمين �ألا ي�أخذوا معلوماتهم منها ، وقد نهاهم ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم 
عن ذلك ؟ �أق�صد ذلك طبعاً ، لكن لي�س هذا ما �أق�صده فح�سب ، بل �أقرر �أنها فعلًا كما 
ر�أيتم قالت �أن راحيل ماتت في �أربعة ن�صو�ص ، لكن ماذا لو �أنها �أي�ضاً قالت �أن راحيل لم 

تمت ، هذا ما �أنا ب�صدده لاآن .. 

الوقفة الأولى : 

والعجيب �أن ي�ستند علماء الم�سلمين على تلك الق�صة دون غيرها من  �سفر التكوين ، على 
الرغم �أن علماء من الغرب ا�ستندوا على تلك الق�صة تحديداً على �أن " مو�سى لم ي�ؤلف �سفر 
التكوين ، ولم يكن بمقدوره �أن يكون م�ؤلفه ، فال�سطر التا�سع ع�شر من لاأ�صحاح الخام�س 
والثلاثين يقول : �إن راحيل دفنت على طريق افراتة وهي بيت لحم . ولكن هذه المدينة لا 
يمكن �أن تكون قد حملت ا�سم افراتة في زمن مو�سى لأن الذي �أعطاها هذا الا�سم هو كاليب 

)))  الكتاب المقد�س ، �سفر التكوين ، الإ�صحاح 35 .    

)))  الكتاب المقد�س ، �سفر التكوين ، الإ�صحاح 48 .    
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، وقد �سماها افراتة تيمنا با�سم زوجته ! ))) ،  وهذا يعني �أن ا�سم افر�أتة التي جاء على ل�سان 
مو�سى لم تحمل هذه المدينة �إلا بعد موت مو�سى . 

الوقفة الثانية : 
• عندما حلم يو�سف حلمه كان عمره �سبع ع�شرة �سنة كما تقول التوراة ، وكان يرعى 
الغنم مع �إخوته بعد موت �أمه طبعاً ، لأنها ماتت وهم في الطريق ، وهم لاآن قد ا�ستقروا 

، فماذا حدث عندما ق�ص يو�سف الحلم على �أبيه ؟ قال له لاأب : 
لَى الأَرْ�ضِ؟«(2)   لْمُ الَّذِي حَلُمْتَ! هَلْ نَ�أْتِي �أَناَ وَ�أُمُّكَ وَ�إِخْوَتُكَ لنَِ�سْجُدَ لكََ �إِ ُ   10»مَا هَذَا الْح

  .• هل �سمعتم ما �سمعته �أنا من فم لاأب يعقوب ، يقول له )هَلْ نَ�أْتِي �أَناَ وَ�أمُُّكَ وَ�إِخْوَتُكَ( ؟ 
هل ن�سى يعقوب �أنها ماتت ؟؟ �ألي�ست زلة ل�سان تك�شف �أن لاأم لم تمت ، و�أنها يجب �أن تظل 

حية ليتحقق الحلم ؟؟ 
له  و�أخوته  و�أمه  يو�سف  �أبي  �سجود  هو  تف�سيره  الذي  يو�سف  حلم  ه  ي�سفِّ يعقوب  • �إن 
ليتحقق  موجودة  لاأم  �ستكون   ، ملكاً  يو�سف  و�أ�صبح  الحلم  وتحقق  لاأيام  مرت  لو  يعني   ،

الحلم الذي لم يكن �أ�ضغاث �أحلام . 
 �أمامنا بزلة ل�سان يعقوب هذه .. احتمالان : 

 . قالوا  كما  تمت  لم  فهي  و�إذن   ،  ) الحقيقية  )�أمه  راحيل  يق�صد  • �إنه 
 . ب�أمه  �أبيه  زوجة  ينادي  �أن  على  رباه  لعله  �أو   . �أمه  لي�ست   ، �أماً  عليه  يفر�ض  • �إنها 

الوقفة الثالثة  : 
جوا�سي�س  ب�أنهم  اتهمهم   ، يعرفوه  �أن  دون  منه  قمحاً  ليبتاعوا  يو�سف  �إخوة  جاء  • لما 
،ف�أخبروه ب�أنهم اثنا ع�شر ابناً لرجل واحد ، وهناك �أخ مفقود ، و�صغير تركوه عند �أبيهم، 
ق روايتهم  فحب�سهم ثلاثة �أيام ، ثم �أطلقهم محتجزاً واحداً )�شمعون (متظاهراً ب�أنه �صدَّ
و�إلا   . ال�صغير  بهذا  القادمة  المرة  في  له  ي�أتوا  ب�أن  روايتهم  �صدق  على  ببرهان  وطالبهم 

اعتبرهم جوا�سي�س وعاقب �أخاهم المحتجز . فلما رجعوا لأبيهم رف�ض ، وقال : 
رِيقِ  ذِيَّةٌ فِي الطَّ ابَتْهُ �أَ   38فَقَالَ: »لاَ يَنْزِلُ ابنِْي مَعَكُمْ لأَنَّ �أَخَاهُ قَدْ مَاتَ وَهُوَ وَحْدَهُ بَاقٍ. فَ�إِنْ �أَ�صَ

ليو تاكسل : التوراة ، كتاب مقدس ، أم جمع من الأساطير ، ترجمة حسان ميخائيل إسحاق ،  	(((
الجندي للطباعة والنشر ، الطبعة الأولى ، 1994 ، ص 140 .  

)))  الكتاب المقد�س ، �سفر التكوين ، الإ�صحاح 37 / 10 .    
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    (1)
الَّتِي تَذْهَبُونَ فِيهَا تُنْزِلوُنَ �شَيْبَتِي بِحُزْنٍ �إِلَى الهَْاوِيَةِ«.. 

 زلة ل�سان �أخرى ليعقوب )لأَنَّ �أَخَاهُ قَدْ مَاتَ وَهُوَ وَحْدَهُ بَاقٍ.( وحده بالن�سبة لمن ؟ �إن كان 
لأبيه فهو لي�س وحده لأبيه ، هناك ع�شرة غيره ، �إن كان الن�سبة لأمه التي لم تلده ، فلم يكن وحده  
ل العبارة �إلا لأمه الحقيقية التى ولدته  لها ، فلها �أولادها الكثيرون . لا يمكنك مهما فعلت �أن تحمِّ
، ف�أخوه قد مات ، ولم يبق لها �سوى هذا ، لهذا لا ي�ستطيع  يعقوب �أن يجهز عليها بتعري�ض وحيدها 

للخطر  بعد �أن فقدت �أخاه ، ولم يبق لها �سوى هذا . 
راحيل مازالت حية ،  �ألم �أقل لكم ؟؟ ولا ي�ستطيع يعقوب المحب لها �أن ي�سلبها الوحيد الباقي 
لها . ولعلك تعجب عن �سر رف�ض يعقوب �أن يترك بنيامين تحديداً ليذهب معهم . حتى لو كان 
الثمن �أن يمكث �أحد  �أبنائه في الحب�س ، لأن ثمن انفكاكه من الحب�س هو تعر�ض بنيامين للخطر 
،  وهو لا ي�ستطيعه لإح�سا�س بالذنب �أنه �أفقدها يو�سف قبلًا ، ويخ�شى �أن ير�سل وحيدها الباقي 

ليفقد هو لاآخر فيك�سر قلبها ك�سرته لاأخيرة . 
وهكذا ترك يعقوب ابنه محبو�ساً حتى نفد القمح ، برغم ت�أكيدات ر�أوبين له ب�أنه �سيحافظ 

عليه 
ليَْكَ«  ))) .    هُ �إِ ناَ �أَرُدُّ ْ �أَجِئْ بِهِ �إِليَْكَ. �سَلِّمْهُ بِيَدِي وَ�أَ   »اقْتُلِ ابنَْيَّ �إِنْ لَم

  هى الحقيقة تظهر على ا�ستحياء ، ثمة من تخ�شى على ابنها   الذى لا تملك �سواه ، فلا يمكنه 
لأجل خ�شيته علىالمحبو�س �أن يغلبها على ابنها .  بل ويقول لهم : 

جُلَ �أَنَّ لكَُمْ �أَخاً �أَيْ�ضاً؟«))) .  ُ الرَّ ْتُم َّ حَتَّى �أَخْبَر ْ �إِلَي تُم اَذَا �أَ�سَ�أْ  »لِم
 �إن الرجل الذى ي�سمح برحيل كل �أبنائه لاآخرين ، ولا يحفل ب�سجن �أحدهم ، يحجم ب�شدة 
بالن�سبة لبنيامين ، لماذا ؟ لأن لاأمر لي�س في يده وحده ، نعم هى لن تقف في وجهه ، لكن رحيل 

ابنها �سيحطم قلبها . �إن لاأمور لا تبدو منطقية �إلا بافترا�ض حياة راحيل . 
• وعجيب و�صف �إخوة يو�سف لعزيز م�صر ) يو�سف ( �أن لهما �أخاً �صغير تركوه عند �أبيهم 
يتكلمون  ، و�سيكون هذلااأخ ال�صغير الذي  �إلى م�صر  ال�سنة بعينها �سيح�ضرون  �إنهم في هذه  ؟ 

عنه يملك �سبعة من لاأبناء وثلاثة من لاأحفاد ! 

)))  الكتاب المقد�س ، �سفر التكوين ، الإ�صحاح 42 / 38 .    

)))  الكتاب المقد�س ، �سفر التكوين ، الإ�صحاح 42 / 37 .    

)))  الكتاب المقد�س ، �سفر التكوين ، الإ�صحاح 43 / 4ـ 6 .    
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الوقفة الرابعة  : 
�أن ي�صبح بنيامين عبداً  • لما ا�ستخرج يو�سف الف�ضة من وعاء بنيامين كان هذا يعني 
ي�أخذه  �أن  ، وهنا يطلب يهوذا من يو�سف  له  ب�إرجاعه  ، ومن ثم لا يبرون بوعدهم لأبيهم 

بدلًا منه ، وحاولوا �إطلاعه �إنه لا يدري ماذا يحدث لو احتجز هذا الابن تحديداً ؟؟
ِ 28فَخَرَجَ الوَْاحِدُ مِنْ عِنْدِي وَقُلْتُ:  نَّ امْرَ�أَتِي وَلدََتْ لِي اثْنَيْن 27فَقَالَ لنََا عَبْدُكَ �أَبِي: �أَنتُْمْ تَعْلَمُونَ �أَ
ابَتْهُ  مَامِ وَجْهِي وَ�أَ�صَ ْ هَذَا �أَيْ�ضاً مِنْ �أَ ْ �أَنظُْرْهُ �إِلَى الْآنَ. 29فَ�إِذَا �أَخَذْتُم ا�ساً. وَلَم َ �سَ افْتِر ِ اَ هُوَ قَدِ افْتُر �إِنَّم

�أَذِيَّةٌ تُنْزِلوُنَ �شَيْبَتِي بِ�شَرٍّ �إِلَى الهَْاوِيَةِ. ))) . 
 زلة ل�سان ثالثة ، قالها يعقوب ، ونقلها �إلينا ابنه يهوذا ، نقلًا عن �أبيه في �سياق ا�ستعطافه 

لعزيز م�صر لكي ي�شفق عليهم ولا يحتجز هذاالابن خ�صي�صاً .. 
نَّ امْرَ�أَتِي وَلدََتْ لِي اثْنَيِ(  من التي �أنجبت له  �إذن يعقوب قد قال لأبنائه : )�أَنتُْمْ تَعْلَمُونَ �أَ
اثنين ؟ لي�ست �إلا رحيل ، لفظة )امْرَ�أَتِي( تبوح بال�سر ، راحيل مازالت امر�أته ، و�إلا لقال : 

تعلمون �أن �أمه . 
تم  فالواحد   ، امر�أته  �أنجبتهما  اللذين  الولدين  �أحد  عن   : لأبنائه  يعقوب  يك�شف  ثم 
افترا�سه ، فلو �أ�صابت هذا �أي�ضاً �أذية تنزلون �شيبتي ب�شر �إلى الهاوية .. �إنه يدافع با�ستماتة 

من �أجل �أحد اثنين �ضاع �أولهما .. فهذا مراعاة لمن ؟؟ �إن لم تكن مازالت حية .. 

الوقفة الخام�سة  : 
 : م�صر  حاكم  يد  من  بنيامين  لينتزع  م�ستميتة  محاولة  في  يهوذا  • يقول 

غِيٌر  بٌ �أَوْ �أَخٌ؟ 20فَقُلْنَا لِ�سَيِّدِي: لنََا �أبٌَ �شَيْخٌ وَابنُْ �شَيْخُوخَةٍ �صَ لَ عَبِيدَهُ: هَلْ لكَُمْ �أَ   19�سَيِّدِي �سَ�أَ
فَ�أَجْعَلَ نظََرِي عَلَيْهِ.   َّ بِهِ �إِلَي هِ وَ�أَبُوهُ يُحِبُّهُ. 21فَقُلْتَ لعَِبِيدِكَ: انزِْلوُا  مِّ لِأُ مَاتَ �أَخُوهُ وَبَقِيَ هُوَ وَحْدَهُ 

وُتُ.))) .   كَ �أَبَاهُ. وَ�إِنْ تَرَكَ �أَبَاهُ يَم ُ 22فَقُلْنَا لِ�سَيِّدِي: لاَ يَقْدِرُ الغُْلَامُ �أَنْ يَتْر
؟  �أخ  �أو  �أب  لكم  هل  �س�ألتنا  لما   : ليو�سف  يهوذا  يقول   ، �سطوعاً  �أكثر  �أ�صبح  لاآن  ال�سر 
يق�صد في المرة ال�سابقة ، فقالوا له : لنا �أب �شيخ ، وابن �شيخوخة ، يق�صد بنيامين �أي ولد 
لأبيه  و�أبوه في �سن ال�شيخوخة  ، وقد مات لهذا الابن )بنيامين ( �أخوه )�أي يو�سف ( وبقي 

)))  الكتاب المقد�س ، �سفر التكوين ، الإ�صحاح 44 / 27ـ 29 .    

)))  الكتاب المقد�س ، �سفر التكوين ، الإ�صحاح 44 / 18ـ 22 .    
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هِ وَ�أَبُوهُ يُحِبُّهُ.( اثنان مات �أحدهما ،وبقى هذا ) بنيامين  �أي بنيامين ُ) وَبَقِيَ هُوَ وَحْدَهُ لِأُمِّ
( وحده لأمه ، فهل بقي لها وهي ميتة ؟؟   ن�شكرك يهوذا .. فقد �أخبرت يو�سف بالحقيقة ، 

وطم�أنته على �أن �أمه مازالت على قيد الحياة . 
لا تن�سوا �أن يو�سف �سيك�شف نف�سه لهم في هذا اللقاء ، ف�إن كانت لاأم مازالت على قيد 

الحياة حتى هذه اللحظة فهي قادمة �إلى م�صر  بعد قليل لترى ملك ابنها . 
. كيف يكون  وُتُ(  يَم �أَبَاهُ  تَرَكَ  وَ�إِنْ  �أَبَاهُ.  كَ  ُ يَتْر �أَنْ  الغُْلَامُ  يَقْدِرُ  �أما قول يهوذا لاأخير )لاَ 
غلاماً وهو في تلك ال�سنة جداً .. كما �أن لاأمر لو كان مق�صوداً �أن لاأب هو من يموت لو تركه 
ابنه لقيلت العبارة بغير ذلك : لا يقدر لاأب �أن يتركه معنا ، و�إن تركه يموت ، القول هنا �أن 

بنيامين لا يمكنه �أن يفارق �أباه ، و�إن فعل .. ف�سيموت . 

و�أرى �أن العبارة تكون  �أكثر ات�ساقاً  مع ما قبلها لو قال : لا يقدر الغلام �أن يترك �أمه ، 
و�إن تركها تمت . ولنا �أن ن�س�أل مع من ن�س�أل : من كتب التوراة ؟؟ )))

الوقفة ال�ساد�سة   : 
 لما قدم يعقوب �إلى م�صر �سمي �أولاد راحيل با�سمها 

 22هَ�ؤُلاءَِ بَنُو رَاحِيلَ الَّذِينَ وُلدُِوا ليَِعْقُوبَ. جَمِيعُ النُّفُو�سِ �أَرْبَعَ عَ�شَرَةَ))) . 
�إنه ين�سب لاأولاد با�سمها )بَنُو رَاحِيلَ( ، دلالة على �أنها مازالت حية ، و�إلا لقال : ه�ؤلاء بنو 

يعقوب الذين ولدتهم له راحيل . ليحافظ على غيابها . 

الوقفة ال�سابعة   : 
 لعلها المفاج�أة .. التي احتفظ بها يعقوب ، يقولها لأولاده وهو يو�صيهم ب�أن يدفنوه في مغارة 
عِفْرُونَ  مِنْ  قْلِ  َ مَعَ الْح �إِبرَْاهِيمُ  اهَا  َ ا�شْتَر الَّتِي  كَنْعَانَ  �أَرْ�ضِ  رَْا فِي  مَم �أَمَامَ  الَّتِي  كَْفِيلَةِ  الْم )حَقْلِ 

. ثِّيِّ ِ غََارَةِ الَّتِي فِي حَقْلِ عِفْرُونَ الْح ( يقول يعقوب :  ادْفِنُونِي عِنْدَ �آبَائِي فِي الْم ثِّيِّ ِ الْح
  31هُنَاكَ دَفَنُوا �إِبرَْاهِيمَ وَ�سَارَةَ امْرَ�أَتَهُ. هُنَاكَ دَفَنُوا �إِ�سْحَاقَ وَرِفْقَةَ امْرَ�أَتَهُ. وَهُنَاكَ دَفَنْتُ ليَْئَةَ. ))) . 
�ألم �أقل لكم ، �إنها المفاج�أة التي ظل يعقوب يدخرها ، لقد دفن ليئة هناك ، وليئة هي الخالة  

)))ريتشارد إليوت فريدمان ، من كتب التوراة ، ترجمة محمد زكريا ، دار البيان للنشر والتوزيع ، الطبعة 
الأولى ، 2003 ، وانظر أيضاً : شفيق مقار ، قراءة سياسية للتوراة رياض الريس للللكتب والنشر ، لندن .

)))  الكتاب المقد�س ، �سفر التكوين ، الإ�صحاح 46 / 22 .     

)))  الكتاب المقد�س ، �سفر التكوين ، الإ�صحاح 49 / 22 .     
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التى ظل يتحدثون �أنها من نابت عن �أم يو�سف في تحقيق الحلم ، هاهي ليئة ماتت قبل �أن تح�ضر 
�إلى م�صر ، ودفنت في مغارة عفرون الحثي ، دفنها يعقوب بنف�سه ، �أي �أنه لم ي�أت �إلى م�صر بها 

، فمن امر�أته التي �صاحبته ؟؟ �إنها يقتلونك يا راحيل .. لكن الحياة فيك ت�أبى .. 
وانظروا هنا يقول �إن �إبراهيم هو الذي  ا�شترى حقل المكفيلة ، بينما في �سفر ي�شوع  �أن يو�سف 

دفن في هذه لاأر�ض التى ا�شتراها يعقوب ولي�س �إبراهيم .  

الوقفة الثامنة   : 
�سرقت راحيل �أ�صنام �أبيها وهي مغادرة مع يعقوب ، في الرحلة التى ولدت فيها وماتت وهي 
تلد ، فلحق لاأب بالقافلة يطلب �أ�صنامه ، وفت�ش في خباء ليئة والجاريتين فلم يجد ، ولم يبق �إلا  
مَلِ وَجَلَ�سَتْ عَلَيْهَا.  واعتذرت لأبيها   َ خباء راحيل ، فما كان منها �إلا �أن و�ضعتها في   حِدَاجَةِ ْجلا

»لاَ يَغْتَظْ �سَيِّدِي �أَنِّي لاَ �أَ�سْتَطِيعُ �أَنْ �أَقُومَ �أَمَامَكَ لأَنَّ عَلَيَّ عَادَةَ النِّ�سَاءِ«   . 
�إن كانت �ستلد بنيامين في هذه الرحلة وقبل �أن يبلغ طريقه ، فبطنها تعلن حملها ، و�أبوها كان 
�سيعرف �أنها حبلى على و�شك الولادة ، لكن ها هي تقول لأبيها �أنها عليها عادة الن�ساء . �إذن فقد 

قدمت راحيل  من فدان �أرام بلا حمل ، فمن الذي �أنجبته ؟؟ لي�س �إلا الوهم . 

الوقفة التا�سعة   : 
 اقر�أوا معي هذين الن�صين : 

رَتْ وِلادََتُهَا.  َّا كَانَ مَ�سَافَةٌ مِنَ الأَرْ�ضِ بَعْدُ حَتَّى يَ�أْتُوا �إِلَى �أَفْرَاتَةَ وَلدََتْ رَاحِيلُ وَتَعَ�سَّ الن�ص الأول : وَلَم
17فَقَالتَِ القَْابِلَةُ لهََا: »لاَ تَخَافِي لأَنَّ هَذَا �أَيْ�ضاً ابنٌْ لكَِ«. 18وَكَانَ عِنْدَ خُرُوجِ نفَْ�سِهَا 
19فَمَاتَتْ  بِنْيَامِيَن.  فَدَعَاهُ  �أَبُوهُ  ا  وَ�أَمَّ  .» �أُونِي »بِنْ  ا�سْمَهُ  دَعَتِ  �أَنَّهَا  مَاتَتْ(  )لأَنَّهَا 
بَ يَعْقُوبُ عَمُوداً عَلَى  مٍ(. 20فَنَ�صَ ْ رَاحِيلُ وَدُفِنَتْ فِي طَرِيقِ �أَفْرَاتَةَ )الَّتِي هِيَ بَيْتُ لَح

ِ رَاحِيلَ« �إِلَى اليَْوْمِ)))   هَا. وَهُوَ »عَمُودُ قَبْر ِ قَبْر
ُ بِكْرُ يَعْقُوبَ وَ�شَمْعُونُ وَلاوَِي وَيَهُوذَا  وبَيْن الن�ص الثاني : وَكَانَ بَنُو يَعْقُوبَ اثْنَيْ عَ�شَرَ: 23بَنُو ليَْئَةَ: رَ�أُ
رَاحِيلَ:  جَارِيَةِ  بِلْهَةَ  وَبِنْيَامِيُن. 25وَابنَْا  يُو�سُفُ  رَاحِيلَ؛  وَزَبُولوُنُ. 24وَابنَْا  اكَرُ  وَيَ�سَّ
. 26وَابنَْا زِلفَْةَ جَارِيَةِ ليَْئَةَ: جَادُ وَ�أَ�شِيُر. هَ�ؤُلاءَِ بَنُو يَعْقُوبَ الَّذِينَ وُلدُِوا  دَانُ وَنفَْتَالِي

انَِ �أَرَام ِ)))   لهَُ فِي فَدَّ
)))  الكتاب المقد�س ، �سفر التكوين ، الإ�صحاح 35 / 16ـ 20 .     

)))  الكتاب المقد�س ، �سفر التكوين ، الإ�صحاح 35 / 16ـ 20 .     
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  الن�صان من �أ�صحاح واحد هو لاأ�صحاح الخام�س والثلاثون . الن�ص لاأول يقرر �أن  راحيل 
ماتت وهي تلد بنيامين عند �أفراتة ، �أي �أن يعقوب �أنجب �أحد ع�شر ولداً في فدان �أرام التي كان 
يقيم فيها عند �أ�صهاره ، ثم رجع �إلى  �أبيه في ال�شام )فل�سطين ( وهو قرب بيت لحم �أفراتة ، ماتت 
راحيل بحمى النفا�س بعد �أن �أنجبت له الابن لاأخير  . �أما الن�ص الثاني فيقرر �أن يعقوب رجع من 
فدان �أرام بعد �أن �أنجب فيها كل �أولاده .وهذا يعني  �أن راحيل ولدت  بنيامين في فدان �أرام ، ثم 

تعاود ولادته ثانية في �أفراتة  . وبذلك يكون قد ولد مرتين في مكانين وزمانين مختلفين. 
ولما كان هذا م�ستحيلًا  لأنه يتحدث عن ولادة واحدة مرتين في مكانين وزمانين مختلفين ، 

تحتم �أن �أحد الن�صين غير �صحيح : 
الن�ص الثانيالن�ص الأول

في �أرام . في �أفراتةمكان الولادة
بعد 12 �سنة علىالأقل من وقت الولادة

�آخر الأولاد
الم�سافة بينه وبين �أول الأبناء 12 �سنة 

لم تمت عند ولادته لأنها خرجت من ماتت وهي تلده . الأم 
�أرام مع يعقوب 

عمر بنيامين 
عند دخول م�صر

قرب الأربعينفي منت�صف الع�شرينيات . 

حمل ا�سم بني �أوني �أولًا . 
وقام يعقوب بتغيير الا�سم . 

لم يحمل �سوى ا�سم بنيامين

 وقد قال ابن حزم لاأندل�سي على الن�ص الثاني : " هذا كذب ظاهر لأنه ذكر قبلُ �أن بنيامين 
لم يولد ليعقوب �إلا ب�أفراتا بقرب بيت لحم على �أربعة �أميال من بيت المقد�س بعد رحيله من من 
فدان �أرام بدهر ، والله تعالى لا يتعمد الكذب ولا ين�سى هذا الن�سيان ")))، و�أنا �أتفق معه في نقطة 
و�أختلف في لاأخرى ، �أتفق معه في �أنه لا يمكن الجمع بين الن�صين لا�ستحالة ذلك ، و�أختلف معه 
في تحديد الن�ص الخاطئ المقحم . فهو قد اعتبر �أن الن�ص لاأ�سبق هو ال�صحيح ، ف�أنا �أرى �أن 
ن�ص �أفراتة هو غير ال�صحيح ، وخا�صة بعد �أن ر�أينا الحقيقة ت�سطع رويداً رويداً ب��شأن عدم موت 

راحيل . 

الوقفة العا�شرة   : 
  �إن راحيل عاقر ، والعاقر لا تلد �أبداً ،  �إلا بدعاء ، وقد �ضج يعقوب من �إلحاحها في طلب الولد 

عبد الوهاب الطويلة ، توراة اليهود والإمام ابن حزم الأندلسي ، دار القلم ، دمشق ، الطبعة  	(((
الأولى ، 2004 ، ص  239 .  
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الم�ستحيل فقال لها :  »�أَلعََلِّي مَكَانَ الِله الَّذِي مَنَعَ عَنْكِ ثَمْرَةَ البَْطْنِ؟« . والعاقر خلاف العقيم ، 
العقيم لو تزوجت �آخر يمكنها �أن تنجب ، �أما العاقر فهي لي�ست �صالحة للإنجاب ، �إلا با�ستجابة 

الله للدعاء ،وقد دعت راحيل ربه فا�ستجاب : 
 ، 22وَذَكَرَ الُله رَاحِيلَ وَ�سَمِعَ لهََا الُله وَفَتَحَ رَحِمَهَا 23فَحَبِلَتْ وَوَلدََتِ ابنْاً فَقَالتَْ: »قَدْ نزََعَ الُله عَارِي«)))  .

 وهذا يعني �أنها لن تنجب ثانية ، و�أنها �إن �أنجبت اثنين فلابد �أن يكونا تو�أمين ، في �إنجابة 
واحدة ، تعالوا بنا .. لنرى هل �أنجبت راحيل مرة واحدة بتو�أمين . 
   تعالوا بنا ن�ضم ق�صة ولادة راحيل لولديها معاً ، تقول التوراة: 

وِلادََتُهَا. 17فَقَالتَِ  رَتْ  وَتَعَ�سَّ رَاحِيلُ  وَلدََتْ  �أَفْرَاتَةَ  �إِلَى  يَ�أْتُوا  حَتَّى  بَعْدُ  الأَرْ�ضِ  مِنَ  مَ�سَافَةٌ  كَانَ  َّا  وَلَم  
القَْابِلَةُ لهََا: »لاَ تَخَافِي لأَنَّ هَذَا �أَيْ�ضاً ابنٌْ لكَِ«. 18وَكَانَ عِنْدَ خُرُوجِ نفَْ�سِهَا )لأَنَّهَا مَاتَتْ( �أَنَّهَا دَعَتِ ا�سْمَهُ 

.» »بِنْ �أوُنِي

قول القابلة )»لاَ تَخَافِي لأَنَّ هَذَا �أَيْ�ضاً ابنٌْ لكَِ«.(  وفي ترجمة �أخري في كتاب الحياة :  	
قالت لها القابلة : لا تخافي ، ف�إن هذا �أي�ضاً ابن  �آخر لك . والن�ص لاإنجليزي هو : 

)Fear not; thou shalt have this son also.( 				  
 17 And it came to pass, when she was in hard labour, that the midwife
said unto her, Fear not; thou shalt have this son also.

 وهذا القول لا يقال �أبداً لامر�أة تنجب واحداً ، فهو قول لامر�أة �أنجبت �أحد تو�أميها ، وتقول 
�أن ذلك م�ستقبلًا لأن التى تلد  �أي�ضاً ابناً �آخر لها . ولا يمكن التف�سير على  لها القابلة ب�أن ثمة 
�ستموت بعد لحظات ، ف�إن كانت في هذه اللحظة قد �أنجبت بنيامين ، فماذا حدث للابن لاآخر 
؟ �أولد قبل بنيامين ؟ �أم ترك في بطن �أمه لأنها ماتت ؟؟ �أين الابن لاآخر الذي ر�أته القابلة .. ؟؟ 

مطلوب �إجابة :  �أين هذا الابن ؟ 
�إن قول القابلة يك�شف �أن راحيل لم تنجب �إلا مرة واحدة ،و�أنجبت اثنين معاً ، و�أن الذي مازال 
في رحمها وقالت  عنه القابلة )   هَذَا �أَيْ�ضاً ابنٌْ لكَ( لا يمكن �أن يكون �إلا  بنيامين ، فمادام مازال 
في رحم رحيل ابن ، فلن يكون �إلا �آخر �أبنائها ، وهذا لا ينطبق �إلا على بنيامين ، فمن ثم فهناك 
مولود قد �سبقه ، والقابلة تتحدث عن ثان هو بنيامين بعده ، وهذا لا يت�أتي �إلا �إذا �أنجبت راحيل 

)))  الكتاب المقد�س ، �سفر التكوين ، الإ�صحاح 30 / 22 .     
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ولديه مرة واحدة و�أنهما تو�أمان .

ويكون لاأمر �أن راحيل تلد مرتهاالوحيدة ، و�أنجبت يو�سف ، ثم علمت �أن في بطنها ابناً �آخر 
فقالت : 

بُّ ابنْاً �آخَرَ«.)))  .  »قَدْ نزََعَ الُله عَارِي«. 24وَدَعَتِ ا�سْمَهُ »يُو�سُفَ« قَائِلَةً: »يَزِيدُنِي الرَّ
�أكرمني من عاقر �إلى منجبة لاثنين ، فنزع عاري ، وزادني ابناً �آخر ،  �أي ا�شكر الله لأنه    
�إذن فالطفل لاأول الذي نزل هو يو�سف ، ثم قالت لها  �أطلقت على لاأول ا�سم يو�سف .  ولذلك 

القابلة ها هو �أي�ضاً ابن �آخر لك ،وهو بنيامين .

تعالوا بنا نقر�أ الن�صين معاً ك�أنهما كتلة واحدة : حبلت وولد اثنين ؛  فقالت : قد نزع الله  	
عاري ، و�أعطاني ما لم يعط من �أنجبت  الكثير ، فقد �أعطاني اثنين دفعة واحدة ، ودعت 
�أي ابن قوتي ، فلا  �آخر ، ثم دعت ابنها الثاني بنيامين  لاأول يو�سف لأن الله زادني ابناً 
�أطلقت عليه  التى  �أن ينزع الله عارها ويعطيها ولدين وت�سميه ابن حزني ، بل هي  يمكن 

الا�سم من البداية خا�صة �أن جميع �أ�سماء لاأولاد لم يطلق �أ�سماءهم عليهم �سوى لاأم.
 وبهذا يتحقق ما ي�أتي  : 

1ـ تكون العاقر لم تلد �إلا مرة واحدة .
2ـ ي�صدق الن�ص القائل �أن يعقوب قد رجع من فدان �أرام بعد �أن �أنجب كل �أولاده .

3ـ ي�صدق الن�صان القائلان �أن كل من يو�سف وبنيامين ابنا �شيخوخة ليعقوب . 
4ـ نعثر على �إجابة عن الولد الذي لم ينزل ، �إنه بنيامين نف�سه . 

5ـ �إذا دخل بنيامين على يو�سف فهو في نف�س عمره ، وكان عمر يو�سف ت�سعاً وثلاثين  �سنة ، ف�إن 
يكن بنيامين  �أباً ل�سبعة وجداً  لثلاثة فلا م�شكلة ، ولا يعقل �إن لم يكن في عمره �أن يكون له ه�ؤلاء 

لاأحفاد وهو ي�صغره باثنتي ع�شرة �سنة ..!  
�إن تو�أمية يو�سف وبنيامين تميط اللثام عن �سر احتفاظ يعقوب ببنيامين ، لأنه �شبيه يو�سف 
، فهو عز�اؤه عن فقدان يو�سف ، و�إلا فلماذا لما احتجز عزيز م�صر بنيامينلم يتح�سر يعقوب على 

الفقيد الحديث ، وت�أ�سف على يو�سف : 

 )ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ   ۉ  ې  ې  ې  ې  ى  ى        ئا   ( ( 
)))  الكتاب المقد�س ، �سفر التكوين ، الإ�صحاح 30 / 23ـ 24 .     
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فالأب الذي يفقد بنيامين لا يت�أ�سف هذا الوقت يت�أ�سف على المفقود من ع�شرات ال�سنين ،  	
ذلك لأنه الان فقط بفقد بنيامين افتقد يو�سف . 

ب�أن حزنه الجديد على  الرازي في تعليل عظم حزن يعقوب على يو�سف  وجاء في تف�سير  	
بنيامين يقوي الحزن الجديد الكامن ، ثم يقول : " والوجه الثاني : �أن بنيامين ويو�سف كانا 
من �أم واحدة وكانت الم�شابهة بينهما في ال�صورة وال�صفة �أكمل ، فكان يعقوب عليه ال�سلام 
يت�سلى بر�ؤيته عن ر�ؤية يو�سف عليه ال�سلام ، فلما وقع ما وقع زال ما يوجب ال�سلوة فعظم 
لاألم والوجد  "  ))) ونقول ، وتقوى الم�شابهة جداً لو كانا تو�أمين . وجاء في تف�سير الق�شيري 
�أن �أبا على الدقاق قال في تعليل قول يعقوب يا �أ�سفي على يو�سف بعد ا�سترقاق ملك م�صر 
لابنه يعقوب ، ب�أنه كان يت�سلى بر�ؤية بنيامين في حال غيبة يو�سف ، فلما اختفى بنيامين 
الذي كان يعزيه عن فراق يو�سف ت�أ�سف على يو�سف ))). وهذا لا يكون �إلا ب�أن بنيامين كان 

قوي ال�شبه بيو�سف . 
   

 وبذلك ندخل �إلى تحليل عدد ال�ساجدين ليو�سف �أثناء تحقق الحلم ونحن نعلم يقيناً �أن �أمه 
لي�ست ميتة ، ولا �صحة لمن قال �إنها خالته فالخالة لم تح�ضر �إلى م�صر لموتها قبل الح�ضور �إلى 
م�صر ، ولا تعليق على الافترا�ضات الوهمية التي دفعت البع�ض ليقول �إن راحيل ماتت لكن الله 

�أحياها لتتحقق الر�ؤيا . 
،واكت�شاف المقحم فيها  التكوين ومناق�شتها  الن�صو�ص في �سفر  الرحلة بين  �أتركك بعد هذه 
مع  لاآية )100 ( في �سورة يو�سف التي حملت تحقيق الحلم  ، لكن قبل �أن نذهب �إليه �أذكرك 
ب�أنني �أعربت ال�شم�س التي ترمز للأب مفعول معه ، والقمر تابع له ، ومعنى المفعول معه �أن يعقوب 
وراحيل لن ي�سجدا لابنهما ، لكن �سي�شاهدان �سجود لاإخوة له ، �أي �أنم �سجود لاإخوة �سيتم في 

ح�ضرتهما دون �أن ي�شاركا فيه .  وننتقل �إلى تحقق الحلم الذي يك�شف �أن ال�شم�س يجب �ألا تعرب 
�إلا �إعراباً واحداً هو المفعول معه : 

الرازي ، مفاتيح الغيب ، الجزء التاسع )ص 95(   	(((
القشيري  	(((
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ژ  ژ  ڑ  ڑ   ک     ک     کک  گ  گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ    
ڱ   ڱ  ڱڱ  ں  ں  ڻ   ڻ   ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ    ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  
ھ  ھ  ے  ے  ۓۓ  ڭ          ڭ  ڭ  ڭ    ۇۇ  ۆ  ۆ   ۈ     ۈ  ۇٴ  

ژ	 •الرفع خلاف الخف�ض  ومن معانيه �أي�ضاً : التقريب ، وكذلك لاإذاعة ولاإظهار،  
وكل هذه المعاني �أرادها يو�سف لأبويه ، فهو يريد لهما العلو واللتقريب ، و�أن يعلم 

النا�س ذلك .
• �أبوه يعقوب ، و�أمه راحيل التى ولدته ، ولا �صحة لكل ما قيل غير ذلك . فخالته  ژ	
�أم �أخوته الكبار قد ماتت ، ودفنها يعقوب في �أر�ض كنعان قبل �أن ي�أتى �إلى م�صر .  

•    لم يقل ) والديه ( ، لأنه  لو قال والديه فقد راعي لاأم لأنها التى تلد ، ولاأب  	

يكون والداً مجازاً ، فلفظة الوالدين تعطي للأم لاأولوية ، ولفظة لاأبوين تجعل 
�أن المق�صود  لاأب هو المحور  لأنه من يبني ولاأم هي التابع ، وهنا راعى الن�ص 
بالتقديم هو لاأب ، ولاأم تابعة له تحقيقاً لما جاء في الر�ؤيا : ) وال�شم�س والقمر ( 
فقد كانت ال�شم�س ترمز للأب ، والقمر يرمز للأم ، والقمر تابع لل�شم�س ، لذلك 
كما كانت الر�ؤيا المنامية المحور هو لاأب ولاأم )القمر( تابعة له ، كذلك جاء في 
ترجمة المنام �إلى واقع بالأمر نف�سه ،فكان المحور هو لاأب ولاأم تابعة له في لفظة 

)�أبويه ( . 

•    لاأب كان هو المحور في هذه الق�صة ، ولم يتعر�ض القر�آن للأم برغم ثقتنا  	

العر�ش  الرفع على  �إن  . وكذلك  . لذلك جعله هولاأ�صل  ابنها  ب�شدة حزنها على 
يقت�ضى �أن يكون لاأب �أولًا . وكلاهما لم ي�سجدا . 

ڑ  ڑ   •    هذا يدل على �أن لاأبوين لم ي�سجدا ليو�سف لأن قوله تعالى : 

ئە   ئا            ئا   ى   ى     ې    ې   ې   ې   ۉ   ۉ   ثن          { 	
ئە    ئو  ئو  ئۇ  ئۇ      ثم) يو�سف( .   

	 ال�شم�س لي�س معطوفا من�صوباً ، بل مفعول معه ، والمعنى : �إني ر�أيت �أحد ع�شر 
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كوكباً �ساجدين لي ، في وجود ال�شم�س والقمر يرون �سجودهم لي . 
�أبويه على العر�ش ، ثم  وجاء تحقيق الر�ؤيا لي�ؤكد هذا المفهوم ، لأن يو�سف رفع  	
جاء التعبير وخروا ، فالفاعل هنا لاإخوة ، ولي�س منهم لاأبوان لأنهما رفعا على 

العر�ش. 
• كما �أن �سجود لاأبوين لا يتفق مع ما �أراده يو�سف لهما من رفعة .  	

•    الفاعل هم لاإخوة فح�سب ، لاإخوة جميعا ، لاأحد ع�شر ليتحقق المنام )ې     ک     ک	
له  ظاهرين  كانوا  فقد   ، بحذافيره  المنام  تحقق  وقد  ئا(   ئا   ى   ى    
�أبويه على العر�ش ليجنبهما ال�سجود مع  �أن رفع  قبل ال�سجود بذواتهم ، ثم بعد 

لاإخوة ، �إذ بالأخوة يقومون بفعل ال�سجود ، وبذلك تحقق الفعل ر�أي مرتين )  ې   
ى    ى  ئا  ئا           ئە  ئە    ئو  ئو  ئۇ(  ،  فقوله )ې   
ى    ى  ئا  ئا           (  �أي ر�أيت ذواتهم واقفة وكان لاإخوة كذلك واقفين ،  
ثم بعد ذلك قاموا بحدث ال�سجود �أمامه ، �أي لم يكونوا �ساجدين قبل دخوله ، 

فيكون �سجودهم يحتمل �أن يكون هوالغاية �أو يكون غيره : ولذلك كرر )ئو  ئو  
ئۇ(  ليكرر �أن الر�ؤية تمت على مرحلتين : الذوات �أولا دون �سجود . ثم 
قيام الذوات بال�سجود �أمامه وله . وهذا ما حدث ف يالحلم ،وتحقق بحذافيره في 

الواقع . 

لفظة )خروا( تفيد �أن ال�سجود تم فجائياً ،�أي �أن لاإخوة فاجئوا يو�سف .      • 	

 . وقت  بعد  ربما  لكن   ، �سيفعلون  �أنهم  يعلم  هو  نعم   . و�سرعة  بتلقائية  ففعلوها 
لكنهم لم ي�أخذوا وقتاً . 

ال�سجود )ئو  ئو  ئۇ(   في المنام جاء �ضمير يو�سف مقدماً على      •     ک	
الفاعلين  لأن   ، وذلك  ک(   ک      )ک      للمنام   المترجم  الواقع  في   وكذلك 
لل�سجود �أحد ع�شر كوكباً فح�سب ، ويوجد يو�سف ، ويوجد �أي�ضاً لاأبوان )ال�شم�س 
والقمر( فلو لم يخ�ص�ص لكان هذا يعنى �أن لاإخوة �سجدوا في اتجاه واحد حيث 
كان يقف يو�سف و�أبواه ، لكن يبدو �أن العر�ش كان في �صدر القاعة ، ويو�سف يقف 
على يمينه ، وهنا اتجه لاإخوة في �سجودهم جهة اليمين ، فلم يكن للأبوين ن�صيب 
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في هذا ال�سجود ، لأن لاأبوين في الواجهة ، ويرون لاأخوة �شمالهم ي�سجدون �إلى 

لاأمام تجاه يو�سف  . 

فكان الأبوان كمن يرى  	

الأبوان    

يوسف

اتجاه الإخوة

 	 فكما ترى �أن لاأبوين ي�شاهدان �سجود لاإخوة في اتجاه يو�سف ، ولي�س لهما من 
هذا ال�سجود ن�صيب .  

•    �أ�صل الكلمة في المقايي�س يدل على تطامن وذل ، وفي المفردات : التطامن هو  ک  	
، وفي   ((( الانحناء لله ، وهو �سجود باختيار ) خا�ص بالإن�سان( و�سجود ت�سخير 
ال�سجود لآدم قال �أبو �إ�سحق : ال�سجود عبادة لله لا عبادة لآدم ؛ لأنَ الله y �إِنما 
خلق ما يعقل لعبادته))).  فك�أنهم �سجدوا ليو�سف �شكراً لله على ما حباهم من 

نعمة يو�سف الذي يعفو عنهم ويكرمهم على ما بدر منهم من محاولة قتله . 

•    وال�سجود �سجود بالإرادة ، �أو بغير �إرادته ، ف�إذا �سجدوا ب�إرادتهم جاء التعبير  	
با�ستخدام الجمع ال�سالم )ئۈ(  ، �أما عند ال�سجود غير لاإرادي ، �أو الفجائي 
�أو قهري فالكلمة المعبرة هي )ۉ(   وبذلك   ، ا�ستعداد  �أي �سجود فوري دون 
ا�ستخدم  جمع التك�سير لل�سجود لاأقوى �سواء ال�سجود الفورى �أو ال�سجود القهري . 
وا�ستخدم الجمع ال�سالم لل�سجود المتعمد ، الذى يفعله ال�ساجد بنف�سه عن طواعية . 

ولعل تلك المغايرة في مو�ضوع واحد يك�شف الفارق بين لفظتي �ساجدين ، و�سجداً : 

)))   الراغب لاأ�صفهاني ، المفردات ، مادة �سجد. 

)))   ابن منظور ، ل�سان العرب ، مادة �سجد .  
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   ]الشعراء[ڭ{ژ}              ڈ  ڈ          �

    ]طه[ ئي{           ک  ک  ک      ک  گڑ}    ژ   ڑ�

 . بح{: هي �سجود �إيمان بالله ، فا�ستعمل لفظة جمع العاقلين   {      : �ـى  الأولـ  ال�صورة 
العبادة الخال�صة لله ، ولم يحرم  �إطار  القر�آن ع�شر مرات في  ةلفظة �ساجدين جاءت في 

منها �سوى �إبلي�س اللعين .   

ال�صورة الثانـيـ �ـة  :}    ڑ    {: هو �سجود  فوري ، �أو قهري ، ت�سقط من تلقاء نف�سك حباً ، 
�أو تقهر على ذلك .  وحدث ال�سجود الفوري من �إخوة يو�سف حباً واعتذاراً ، ومن �سحرة 

فرعون قهراً . 

•    حرف عطف ،  فالقول تم بعد الانتهاء من ال�سجود . �أي في وقت �آخر.  گ   	
•  كرر اللفظة ذاتها التي قالها لأبيه عندما ق�ص عليه الر�ؤيا .. وك�أنه يذكره بالر�ؤيا .      گ	
•    ما ر�أيته �أمامك من لحظات  .وا�ستخدم)ئە(  لأنها ت�شير �إلى ما هم فيه .   گ  گ	

ولم ي�ستخدم ال�ضمير لأن ما هم فيه �أ�شهر من �أن يختفي . 
• �أ�صبح من حقه �أن يطلق عليها ر�ؤيا ؛ لأنه ي�سميها كذلك بعد ثبوتها حقيقة في  ڳ	

الواقع . 

• لم يقل )قبلُ( فمن هنا تعني �أنه لا يف�صل بين الر�ؤيا وتحقيقها ر�ؤية �أخرى ،   ڳ  ڳ	
فمن المعروف �أن الر�ؤيا كانت �آخر عهد يو�سف بعائلته ، وتحققها كان �أول  اجتماع 

ل�شمل العائلة من جديد . 

 ڳ  ڱ   ڱ •    ا�ستئناف بياني ،  ك�أن �سائلًا �س�أل فماذا كان رد يو�سف على طلبهم ، فجاءت 
لاإجابة ، قال )ڦ  ڦ    ڄ    ڄ  ڄ(  . 

•  �أي لم تكن �أ�ضغاث �أحلام باطلة ، لكنها بتحققها بحذافيرها �أ�صبحت حقاً ،   فهي   ڱ	
وحي من الحق  �سبحانه وتعالى . 
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•    �إنه ال�شكر في مو�ضع النعمة . وقد ا�ستخدم قد الق�سمية ، والما�ضي للإقرار بالمنة .    ں  ں 	
•    الباء للإل�صاق . �أي �أن لاإح�سان كان ملت�صقاً به ك�أنه ملاب�سه .  ڻ	

•  ظرف للزمن الما�ضي ، ليبين �أن �شكره لي�س على النعمة التى هو فيها ، بل هو   ڻ	
يرى �أن المحنة التى تعر�ض لها هي ذاتها تحمل في بطنها الخير ، وما من محنة 
�إلا ومعها ي�سران ، لذلك ح�سن ال�شكر منه على ما م�ضى في حين �أن الظاهر �أن 
ال�شكر على الما�ضي ) المحنة (  ، وما�ضيه كان محنة . فجاء  حا�ضره هو الخير 
ليك�شف �أنه يعي �أن ما هو فيه هو ثمرة لتلك المحننة ، �أو �أن تلك المحنة هي الطريق 
لما فيه من نعمة . فهو ظرف يك�شف امتداد النعمة الحالية �إلى ذي قبل ، و�أنها 

نعمة موغلة في القدم . 

�إحداهما ت�سد مكان لاأخرى في  •    اختار محنة ال�سجن لا محنة الجب ، لأن  ڻ	
ال�سجن  �أو  الجب  ذكر  ف�سواء   ، عليه  كانت خيراً  المحنة  �أن  وهو   ، يو�سف  هدف 

حققت هدفه . لكن الجب تبويخ لهم لأنهم مرتكبوه . 

•    ال�سجن تعني مكان الحب�س �أو الحب�س نف�سه ، �أي �أنه لما خرج من ال�سجن ظل    ڻ  ۀ	
�إلا تلك اللحظة بلقائهم .  وقد  �أهله ، فلم ينته ال�سجن  في �سجن لأنه بعيد عن 

اختاره  في التعبير عن معاناته :  مراعاة ل�شعورهم  .

•    ذكر نعمتين : لاأولى مادية ) لاإخراج من ال�سجن ( وهي نعمة الملك ، لأنه خرج  ۀ  ہ    	
من ال�سجن �إلى الملك . والثانية معنوية وهو جمع �شمل العائلة ، وهذا لم يتحقق �إلا 
بعد �أن جاءوا من البدو . وبذلك تحققت ليو�سف كل النعم معنوياً ومادياً : الملك 

المادي ، والحب القلبي . 

وكلتا النعمتين كوجهي العملة لا ينفك �أحدهما عن لاآخر ، فح�ضورهم هو انتهاء  	
�سجنه . وقد �أ�سند النعمتين �إلى فاعل واحد هو الله . 

    ہ  ہ•    هم �سكان البادية غير المتح�ضرين ، فانتقالهم �إلى المدينة نعمة لهم ، وكذلك له 
، ففي الوقت نف�سه �إخراجه من �سجنه الذي لازمه حتى بعد الخروج من ال�سجن 
. وقد �سمي البدو كذلك لأنهم �ضد الح�ضر ، ولأن ظهورهم وظهور لاآخرين لهم 

يحمل معنى المفاج�أة . 
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•    ا�ستخدم بعد كما يقول ابن عا�شور : اقت�ضت �أن ذلك �شيء انق�ضى �أثره   وقد   ہ  ھ	
بتلك الحوادث  التذكير  و�إعرا�ضا عن  النعمة  �شكر  على  اقت�صاراً  �إجمالًا  به  �ألم 
المكدرة لل�صلة بينه وبين �إخوته فمر بها مر الكرام وباعدها عنهم بقدر لاإمكان 

�إذ ناطها بنزغ ال�شيطان))).

•    وا�ستخدم من للدلالة على �أن لاإح�سان لا�صق به بعد نزغة ال�شيطان مبا�شرة  	

. ولو حجب من ، لدل على �أن لاإح�سان ت�أخر عليه ، بينما نحن نثق �أن الله �أوحى 
�إليه لحظة لاإلقاء في الجب ، ووعده �أن يعي�ش حتى ينبئهم بما  فعلوه معه دون �أن 

ي�شعروا  :
	 } ثن  ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   پ  پڀ  ڀ     ڀ    ڀ  ٺ  

ٺ  ٺ  ٺ  ٿ     ٿ ثم) يو�سف ( .  

 ھ  ھ	 •    الم�صدر الم�ؤول دلالة على حدوث الحدث . ومعا�صرته له ، ولو جاء بم�صدر 
�صريح ) نزوغ( لكان الحديث عن �أمر افترا�ضي لم يحدث . والنزغ كما جاء في 

مقايي�س ابن فار�س: تدل على �إف�ساد بين اثنين . 

•    لم يقل من بعد �أن ح�سدني �إخوتي ، فقد تحقق ليو�سف ما كان يبغيه من تحقق   ھ 	
�صفاء قلوبهم ، فلي�س من اللائق بعد �صفاء القلب �أن تكدر هذا القلب بالتوبيخ . 

و�ألقى لاأمر على ال�شيطان : لأنه كان م�صدر زرع الح�سد في قلوب لاإخوة . 
•  البينية �أن يقع ال�شيء في الو�سط بين �شيئين ، لكن يكون �أقرب �إلى �أحدهما من  ے	
لاآخر ، بخلاف الو�سط يكون قربه من كليهما بم�سافة مت�ساوية ، وبخلاف الخلال 
: لا يترك م�سافة بينه وبينهما ، كما تت�سلل الع�صا في الرمال ، فهى خلال الرمال ، 
لا يوجد فارق بينها وبين الرمال. فالبينية تك�شف �أن �أحد الاثنين مائل على لاآخر 
، وفي هذا ت�أدب من يو�سف ومراعاة ل�شعور �أخوته الذين �أجرموا في حقه ، فلم 

يقطع �أنهم المخطئون . 

�أنهما لي�سا  �إذا كُررا )بين ( فلكل واحد حكم . فلو قال بيننا : لدل على        •  ے	
بينما ذكر   . بعيدين  �أنهم مازالوا  وبينهم ( لدل على  بيني  ولو قال )   . فريقين 
�أن لاأمر لاآن لي�س كما كان قبلًا ، فهم كانوا بعيدين ، ولم يعودوا  لاإخوة يقرر 

ابن عاشور ، التحرير والتنوير ، الجزء 13 ، ص 57 .  	(((
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كذلك . 

•    لم يعد له �أخ وحيد ، فب�صفاء قلوبهم واعترافهم ب�أن يو�سف قد �أ�صبح �أخاً لهم   ۓ	
، �أ�صبحوا هم �أي�ضاً �إخوته في نظره ونظر الله y . وهكذا وجدنا لاإخوة لا ترى 
في يو�سف �أخا بتكدر قلبها بالح�سد ، فظل الله وكذلك يو�سف عليه ال�سلام يرون 
�أن ليو�سف �أخاً واحداً هو بنيامين .  وبذلك نرى �أن الجزاء من جن�س العمل ، فكما 
قطعوا �أوا�صر لاإخوة ، قطعت معهم ، مع الفارق �أنهم عندما قطعوا �أوا�صر لاإخوة  
لم ي�ضع ، فقد كان في معية الله ، �أما هم فعندما قطعهم يو�سف قطعهم وهو الملك 
، فهم خا�سرون بهذا القطع لأنهم يطلبون عطاءه . وظلت ي�سددون الدين حتى 
�صفت قلوبهم ، فهنا  قال يو�سف )�إخوتي ( وك�أنه يقول : قطعتها لما قطعتموها ، 

وو�صلتها لما و�صلتموها . 
 . يعقوب  لاأب  هو  واحد  م�صدر  لهم  لاإخوة  لأن   ) )�إخواني  يقل  •  ولم  	

             qqqq
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2   أيام صمت زكريا :  

   يفرق القر�آن الكريم بين ال�صيام وال�صوم :   فال�صيام هو الامتناع عن الطعام : 
ڤ   ڤ   ڤ   ڤ        ٹ     ٹ   ٹ   ٹ        ٿ   ٿ   ٿ   ثن          { 	

ڦ   ڦ  ڦ  ڦ               ثم)البقرة( .  

 �أما ال�صوم فهو لاإم�ساك عن الكلام : 
} ثن ڀ   ڀ  ڀ  ٺ     ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ               ثم)مريم( .   	

وقد �أعطي زكريا عليه ال�سلام �آية هي الخر�س �أو ال�صوم ، لكنه ال�صوم اللا�إرادي ، فقد طلب 
زكريا �آية لأنه خاف �أن يكون ال�شيطان يتلاعب به ، فلا ت�صلح �أن ي�صاب بالخر�س كلية ، لأنه قد 
يظن �أن هذا مر�ض عار�ض ، ولا ت�صلح �صوم �إرادي لأنه لا يجوز �أن يكون هو �أداة برهان نف�سه . 

لكن جاءت لاآية لتكون �صوماً عن الكلام مع النا�س ، ولكن دون �سوء في �آلة الكلام ، فل�سانه 
يمكنه �أن ينطلق بالنطق كيفما �شاء في الت�سبيح ، ف�إذا �أراد �أن ي�ستخدم تلك لاآلة الم�ستعملة في 
الذكر مع النا�س �أ�صابها العطب وتعطلت عن الكلام . وبذلك يتيقن   زكريا �أن تلك �آية من الله 

 .

ولم يكن ثمة حاجة لطول مدة ، لأنه يريد �آية �سريعة ، ولو �أراد �آية طويلة الزمن فيكفيه �أن 
يرى الحبل في بطن امر�أته . 

تذكر �سورة مريم ق�صة زكريا في �أربع ع�شرة �آية : 
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ٻ   ٻ  ٻ  پ  پ   پ    پ  ڀ   ڀ  ڀ  ڀ  ٺ

^   خبر لمبتد�أ محذوف تقديره )هذا( هذا  ذكر . فالذكر للرحمة ، والرحمة  ٻ	

لعبد الله زكريا.   

القر�آن  في  مذكور  لأنه   ، الكريم  القر�آن  �إلى  يعود  للقريب  �إ�شارة  ا�سم  وهذا   ^ 	
محمد  يا  القر�آن  هذا   : المعنى  ويكون   . نف�سه  من  لل�شيء  �أقرب   فلي�س   ، نف�سه 
، الذى نتلوه عليك �إنما هو  يجدد رحمة ربك التى غمرت عبده زكريا ، واليوم 

تتجدد بنزول القر�آن عليك . 

•  هذا قر�آن يذّكر ويجدد رحمة الله التى غمر بها عبده زكريا ، لكن تلك الرحمة  	
مازالت  قائمة يمكن �أن يغترف منها من ي�شاء .    

^    جاءت   كلمة )رحمة( في التنزيل العزيز ثمانين مرة ، منها ثلاث و�سبعون  ٻ	

مرة  بال�صورة المعتادة )التاء المربوطة( : )ڇ( و�سبع   بالتاء المفتوحة  : 
)ٿ(. وجاءت التاءمفتوحة هنا لأنه يتحدث عن �شمول الله لزكريا بالرحمة 
ومعاينة زكريا لتلك الرحمة  ، المتمثلة في وهبه ليحيى . ولهذا فتحت تاء الكلمة 
. فلا تفتح تاء الت�أنيث الخا�صة بالا�سم �إلا عند تج�سدها . والحديث عن تج�سد 
الرحمة قبل �أن يذكر نداء زكريا لربه يك�شف �أن الله تغمده بالرحمة قبل �أن يدعو 
زكريا  بها  غمر  التى  الله  رحمة  �أن  نف�سه  الوقت  في  ويقرر   ، محققة  والدعوة   ،

دة للنا�س ، فلا يظن �أحد �أنها خ�صو�صية لزكريا .  �سَّ مازالت ُجم

    ] مريم[ ثج         پ  پٻ  ٻ}           ٻ�

ۓ ے    ۓ       ھ  ے  }   ھ  ھ       ھ  �
   ]�ص[

ال�صورة الأولـ �ـى :     }      ٻ  ٻ {: فتح التاء لأنه يتحدث عن رحمة عاينها زكريا ، ويمكن 
لغيره �أن يعاينها . 

    ال�صورة الثانـيـ �ـة  }ھ  ے   {:  يق�صد بالرحمة المال ، فهي مقيدة ، يق�صد بها بع�ض 
رحمة الله لا كلها ، وهم لا يملكونها ، ولو ملكوها لأم�سكوا خ�شية لاإنفاق . فهي 
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لي�ست مج�سدة لأنها لي�ست معهم .ولهذا �أغلق التاء . 

�إعطائه حقه  ، لكن عند  لاإطماع في عطائه  الرب لأنه في مو�ضع  ا�ستخدم   ^ ٻ	 

، لأنك وقتها ت�سدد لا  المنا�سبة لي�ست لفظة لاإطماع والانتظار لعطائه  فاللفظة 
ت�أخذ  . ) فالله عز وجل يعطيك بربوبيته ، وتعطيه بت�أليهه ( . 

پ	 ^  العبد ت�شريف من الله لزكريا ، ب�إ�ضافة زكريا له ، هذا يعنى �أن زكريا : عبد 

الله انطلاقاً من وظيفته التى خلق لها ، وانطلاقاً من العهد لاأول ، لكن هناك من 
ينحرف عن ذلك ، فيكون قد بد�أ عبداً ، ف�إذا �أراد الله �أن يثبت �أنه مازال عبداً 

�أ�ضافه �إلى نف�سه .

پ	 ^  ا�سم زكريا  في العبرية زخريا ، انقلبت الخاء �إلى كاف ف�أ�صبح الا�سم زكريا 

. والا�سم مكون من جز�أين ) زكر ( ، )يا( فالجزء لاأول )زكر( بالعبرية يعادل 
ذكر بالعربية ، والجزء الثاني )يا(  بالعبرية  اخت�صار  لا�سم الله y بالعربية 
)يهوا( . فيكون الا�سم يعنى الله يذكر )))، �أى الذى ذكره ربه . فهو المذكور من 

ربه ، وقد جاء هذا المعنى في  القر�آن الكريم فهو المذكور من قبل رحمة الله  )ٻ   
ٻ  ٻ  پ  پ  (. 

^  ظرف زمان للحدث الما�ضي ، لأنه يحكي حكايته الما�ضية . وهو ظرف للفعل )نادي(    .  پ	

^  النداء رفع ال�صوت بطلب لاإقبال ، والدعاء لا ي�شترط له �صوت ،  وتو�ضحها  ڀ	

حالة الغنم : فالراعي يناديها ب�صوت �أو بجر�س فتنتبه �إليه ، ف�إذا �أ�شار �إ�شارة 
تفهمها �أقبلت �أو ان�صرفت . 

}ثن  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ       ڤ  ڦ   ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄڄ  ڃ  ڃ  ڃ   	
ڃ  چ  چ   چثم) البقرة(.   

لأنه طلب �شخ�صي  المنادي تحققه  ي�أمل  �أعقبه طلب فهو طلب  �إذا  •  والنداء   	
كطلب �شفاء ك�أيوب عليه ال�سلام ، �أو طلب ولد كزكريا عليه ال�سلام ، �أو  كطلب 

�إنقاذ الابن كنوح عليه ال�سلام ، �أما الدعاء :  فتعقبه ا�ستجابة :

}ثن ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ   ی ثم) البقرة(.    	
))) رؤوف أبو سعدة ، من إعجاز القرآن . 
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 : y والدليل على �أن الدعاء ي�ستوجب الا�ستجابة قول الله 	
   

} ثنک   ک  ک  گ   گ  گ   گ     ڳ  ڳ  ڳڳ       ڻ  ثم) فاطر(. 	
}  وقد حدثت استجابة فورية لكل دعاء ذكره القرآن الكريم :  	

}ثنڦ   ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ     چ    ثم) القمر(.    	
ڄ   ڄ   ڄ         ڄ   ڦ   ڦ   ڦ   ڦ   ڤ   ڤ   ڤ   ڤ   ثنٹ     { 	

ڃ  ڃ    ڃڃ  چ    چ  چ  چ ثم) الدخان(.   
^   لفظة الاعتناء المعطية بدون ح�ساب .  ڀ	

^  الخفاء هنا لي�س  الخفوت ، بل ال�ستر عن النا�س .  فلما اطمئن �إلى �أن لا �أحد    ڀ  ڀ	
ي�سمعه ، رفع �صوته بالنداء . و�سر حر�صه على  �إخفاء �أمره عن النا�س : لأنه يخ�شى 
�أو ربما لأن هناك من ورائه من يخافهم ، وحتى لا ي�ستنق�صه �أحد �إذا  ال�شماتة ، 
�سمعوه يطلب الولد في هذا العمر . وكذلك لأنه كان في ال�صلاة .  والخفاء �أقرب �إلى 

لاإخلا�ص ، و�أبعد عن الرياء ، و�أحب �إلى الله كما �أجمع العلماء . 
• وقد و�ضع )   ڀ  ڀ( هنا  بينما لم ي�ضعها في نداء نوح عليه ال�سلام كما  	

تو�ضح المغايرة لاآتية : 

   ]هود[تح{ یی  ی  }                        �

    ] مريم[ ٺ{             ڀ  ڀڀ  پ  ڀ    }                      �
 

ال�صورة الأولـ �ـى :     }         ی  ی  ی{))):  نوح لا يخ�شى �أحداً ، فقد زال الكافرون ، ولهذا لم 
يكن هناك مبرر لأن يكون ند�اؤه خفياً . ولأن �سرعة لاأمر وتدافع لاأحداث لا تحتمل الهدوء 

وال�صوت الخفي   . 
ال�صورة الثانـيـ �ـة  }پ  ڀ   ڀ  ڀ  ڀ   {))):زاد لفظة )  ڀ  ڀ( لأن زكريا يخ�شى 

�أن ي�سمعه الموالى  .

))) سورة  هود : }        ی  ی  ی  ئج  ئح  ئم        ئى  ئي  بج  بح  بخ  بم  بى  بي  تج  تح       {.    

))) سورة  مريم : }    ٻ   ٻ  ٻ  پ  پ   پ   پ  ڀ   ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ    ٿ  ٿ   ٿ  ٿ  

ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ   ڤ  ڤ{.    
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  ٺ  ٺ  ٺ    ٿ  ٿ   ٿ    ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ

ڤ  ڤ   ڤ  ڤ

^   �أى زكريا ، وهذا يعنى �أن ما �سي�أتى هو ن�ص القول .   وهي مقاولة قالها زكريا  ٺ	

لربه .  وقد �أ�سقط الفاء منها لأنها قول لم يترتب على ما قبله ، فقد كان ي�صلي ، 
لأنه   بالفاء )ئج  ئح(  جاء   ((( لربه  نوح  نداء  .  بخلاف  ي�صلي  وهو  ربه  ونادى 
مترتب على محذوف قبله ، وهو رف�ض ابن نوح لاإيمان ودخول ال�سفينة ، فحال 
بينهما الموج ، فتوجه نوح �إلى ربه . فالفاء معلنة عن موا�صلة حديث ب��شأن غرق 

الابن ، كان يخاطب الابن ، فلما حال الموج بينهما توجه �إلى الا�ستنجاد بربه  . 

^   يناجى الرب  ، لا لاإله ، لأن الرب هو المن�شود في العطاء ،  ولاإله هو المهاب .   ٺ	

وحذف ياء لاإخفاء )ربي ( لأنك عند نداء ربك يكون معك.

^ وقد ذكرت كلمة رب م�ضافة �إلى ياء المتكلم )245 مرة ،منها 104 في �سياق  	
خبري ، و131 مرة في �سياق نداء( ،وقد جاءت كل النداءات محذوفة  لاأداة ، 
لأن �أداة النداء تنبيهية ، ومن ثم لا يحتاجها الله ، لأنه ي�سمع النداء حتى قبل 
�أن تطلقه �أنت ، وفي الحديث : » �إنكم لا تدعون �أ�صم ولا غائباً « .ولم تتكرر �أداة 
النداء �إلا  مرتين ، وفي المرتين لم يكن ثمة نداء مبا�شراً لله ، و�إنما حكاية عن 
النداء ،  بمعنى هو لا ينادي ، لكنه يحكى نداء قيل قبلًا . فهناك فرق بين النداء 
المبا�شر لله ، لا يحتاج منك �أداة نداء ، وبين �أن تحكى عن هذا النداء ، هنا تذكر 
�أداة النداء لأنك لا تنادى الله في هذه الحالة ، بل تريد ا�ستح�ضار فعل النداء : 

• ثن  ئى  ئى  ی   ی  ی         ی  ئج  ئحثم) الزخرف( .    		
• ثن  ۇ  ۆ       ۆ  ۈ     ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅثم) الفرقان( .    		

	  	 ^  وقد �أثبتت الياء كتابة في ال�سياق غير الندائي ، وحذفت في �سياق النداء)ئح( 
. ولما كانت هذه الياء في النظرية القر�آنية ياء لاإخفاء ، فعند نداء الله يظهر الله نف�سه 
لمن يناديه  ، لذلك يحذف ياء لاإخفاء . وفي غير النداء يثبت لك الياء لأنك لا تواجهه . 

فوجود الياء هو حديث عن الله في الغيب ، وحذفها يعنى مخاطبة الله ك�أنه �أمامك .	

))) سورة  هود : }        ی  ی  ی  ئج  ئح  ئم        ئى  ئي  بج  بح  بخ  بم  بى  بي  تج  تح       {.    
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وهذا معنى قوله تعالى : ثن  ى  ئا   ئا  ئە  ئە  ئوئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  
المذكورة  لاآية  ، وفي  ئۆ  ئۈئۈ   ئې  ئې  ئې  ئى  ئى  ئى  ی   ثم 
نجد �أنه �أثبت ياء )عبادي( لأنهم لا ي�س�ألون لاآن فهم في خفاء ، وحجب ياء )ئۆ( 
، )ئۈئۈ( لأن الله y يكون قريب لحظة الدعاء ، فعندما يكون الداعي يدعو لاآن 

فهو ظاهر ، والله ظاهر لحظة الدعاء . 

^   ك�سر الهمزة ، لأن هذا ن�ص القول الذى قاله . و�أدغمت نون الوقاية في نون   ٺ	

( لأن فك )�إن ( عن نون الوقاية لا يكون �إلا عند المفارقة  ،)فلم يقل : �إننى  )�إنَّ
( دلالة على توحده �أثناء الدعاء ، واندماجه كلياً في دعائه مع الله . 

  ، ال�صلابة  فقد  فهو   الوهن  �أما   ، القوة  فقد  ال�ضعف  لأن   ، يقل �ضعف  ^ لم   ٿ	

فالوهن لم يفقد القوة ، لكنها �أ�صابها التراخي . 
^ لم يقل الج�سم .. لأن �ضعف العظم يعنى عدم الرجاء في عودة الج�سم قوياً.   ٿ	

وقد اخت�ص العظم كما يقول الزمخ�شري : لأنه    عمود البدن ،وبه قوامه ، وهو 
�أ�صل بنائه ، ف�إذا وهن :	 1ـ تداعى وت�ساقطت قوته . 	

2ـ دل �أن ما رواءه �أوهن.  					   
هو  الواحد  لأن  ده  وحَّ  : بقوله  هنا  المفرد  ا�ستخدام  معللًا  الزمخ�شري  قال   ^ 	
الدال على معنى الجن�سية ، وق�صده �إلى �أن هذا الجن�س الذي هو العمود والقوام 
و�أ�شد ما تركب منه الج�سد قد �أ�صابه الوهن ، ولو جمع لكان ق�صداً �إلى معنى 

�آخر ، وهو �أنه لم يهن منه بع�ض عظامه ولكن كلها .
^  لماذا لم يقل :) وهن عظمي( ؟  يفتقد زكريا قدرته و�إلا لقال عجز.  ولم يفقد   ٿ	

قوته و�إلا لقال لقال : �ضعفت . لكنه فقد ما في عظمه من �صلابة.
 ٿ  ٹ  ٹ

^   قال الزمخ�شري : " �شبه ال�شيب ب�شواظ النار في بيا�ضه و�إنارته وانت�شاره  	

�أخرجه مخرج  ثم  النار،  با�شتعال  م�أخذ،  و�أخذه منه كل  فيه  وف�شوّه  ال�شعر  في 
و�أخرج  الر�أ�س.  وهو  ومنبته  ال�شعر  مكان  �إلى  الا�شتعال  �أ�سند  ثم  الا�ستعارة، 
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ال�شيب مميزا ولم ي�ضف الر�أ�س: اكتفاء بعلم المخاطب �أنه ر�أ�س زكريا، فمن ثم 
ف�صحت هذه الجملة و�شهد لها بالبلاغة" .

^   عودتني لاإجابة فيما م�ضى ولم تخيبني. من ح�سن لاأدب في الطلب �أن تذكر  ٹ  ٹ	

ف�ضل من تطلب منه ،  وقد قيل لمعن بن زائدة   : �أنا الذي �أح�سنت �إليه وقت كذا 
. فقال : مرحباً بمن تو�سل بنا �إلينا ، وق�ضى حاجته .

^   الفعل كان لي�س تعبير عن الما�ضي ، بل هو التعبير عن الديمومة . 	 	
)هكذا كنت و�س�أكون ( .

^   الباء للملاب�سة ، ك�أنه يقول ) ولم �أكن �شقياً(  و�أنا �ألب�س ثوب دعائك . وقد  ڤ	

قلنا �أن الدعاء ي�ستوجب الا�ستجابة ، فهذا يعني �أن الا�ستجابة لازمته في كل ما 
دعا به . وجاء بالم�صدر �صريحاً لا م�ؤولًا : للدلالة على �أن ذلك �صالح �صالح في 

كل لاأوقات ، حتى في المفتر�ض منها . 
^   كرر النداء ثانية للتعبير عن طمعه هذه المرة فيما يدعو به .   ڤ	

^   �أ�صل الكلمة يدل على المعاناة وخلاف ال�سهولة وال�سعادة ، فهو ينفي التعب .     ڤ   	

�إذا لم ي�ستجب الله له  �إثبات ال�سعادة ، لأنه الدعاء :  وقد اختار نفي ال�شقاء على 
�شقي الداعي لعدم تحقق ما يريد ، فنفي ال�شقاء يفيد تحقق الا�ستجابة . وقد دعا 

�إبراهيم عليه ال�سلام لنف�سه با�ستجابة الدعوة : 
    

}  ثن   ى  ئا  ئا   ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ثم) مريم  ( . 	 
qqqq            
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  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ   ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  

ڃ  چ  چ چ  چ   ڇ  ڇ  ڇڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ

( لأن فك )�إن ( عن نون  ^ التوكيد ليقوي طلبه .   و�أدغمت نون الوقاية في نون )�إنَّ ڦ   	
الوقاية لا يكون �إلا عند المفارقة  ، وقد جاءت كذلك على ل�سان �إبراهيم عليه ال�سلام 
، وكان  لا يريد مفارقة قومه ،  بل يريد �أن ي�شاركوه الجنة ، ف�إن �أبوا �إلا النار فهي 

المفارقة ، لكنه مازال في مرحلة لاأمل فيهم ، فلا مفارقة ، لذلك ا�ستخدم اللفظة )   
ٻ   ( ولم ي�ستخدم )�إنني( . 

^ فاعل الخوف هو ، لأن الخوف ذاتي ، و�سبب الخوف هو �ضعف الموالى عن حفظ  ڦ   	
الدين ، فهو خائف على الدين �أكثر من خوفه من الموالى . 

^ الموالى هم ع�صبته ، وقد لم�س تهاونهم في �أمور الدين ،وهم من يتولون �أمر الدين  ڦ   	
في تلك لاأمة ، ف�إذا كان هذا حالهم وهم الم�سئولون عن الدين، فقد �ضاع الدين . 

كلهم  فلي�سوا  مت�ساوية  لأن مفردات الجمع غير  الم�ساواة )ڦ(  �ألف  حذف   ^ 	
على درجة واحدة من القرابة  . 

ڦ ڄ   ^ الوراء لفظة لي�ست �ضد �أمام ، لأن �ضد �أمام : خلف ، لكنها تفيد لاأمامية والخلفية 

، ب�شرط وجود حائل يواري ال�شيء ، فهي بمعنى �أمام �إذا كان الحائل يحول دون ما 
هو �أمامك ، وهي بمعني خلف �إذا كان الحائل يحجب ما هو خلفك ، والحائل هنا 

موته . فموته يحجبه عنهم .  
^ �أفادت �أولية الزمن بعد وفاته .  	

^ ا�ستخدام )كان( للتعبير عن الموجود ، دلالة على تمكن ال�صفة وثباتها ، و�أنها  ڄ   	
ملازمة لها ، فالعقر يلازمها من البداية . ولو كان زوجاً لغيرها لأنجب . فلم يقل 
وامر�أتى عاقر ، لأن عائق لاإنجاب لي�س حا�ضراً ، فهو لم ينجب قبلًا عندما كان 
قادراً على لاإنجاب لأنها كانت عاقراً . �أما لاآن حتى لو تزوج �أخرى �صغيرة غير 

عاقر فلن ينجب ، لأنه �أ�صبح �شيخاً كبيراً .
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^ لم يقل )زوجي( لأن الزوجية تحتاج ان�سجاماً في كل ما يربط الزوجين :فلابد  ڄ   	
من الوحدات لاآتية ليقال عن كل منهما زوج : 

، وقد فقدتها امر�أة نوح  1ـ  وحدة الدين  : ف�إن فقدها كانت امر�أته لا زوجه  	
وامر�أة لوط ، لذلك قيل : امر�أة نوح ، وامر�أة لوط ، وفقدها فرعون فلم تطلق على 

زوجته لفظة زوج ، بل قيل امر�أة فرعون . 
 ، ال�سلام  عليه  ليو�سف  بمراودتها  زليخا  افتقدتها  وقد   : الإخلا�ص  وحدة  2ـ  	

لذلك قيل عنها امر�أة العزيز . 
3ـ وحدة  الإخ�صاب : �أن يكون كل منهما قادراً على لاإنجاب ، وقد فقدتها �سارة  	
: لذلك قالت عن �إبراهيم عليه ال�سلام :بعل .وهكذا هنا �أطلق زكريا على امر�أته 

لفظ : امر�أة  لأنها لا تنجب . 
4ـ وحدة الوجود : فلابد من وجودهما معاً لي�صلح �إطلاق لفظ الزوجية على كل  	
منهما ، ف�إن مات �أحدهما فهي امر�أة لا زوجة كما �أطلق على �أم مريم التى مات زوجها 
وهي حبلى ، فقيل : امر�أة عمران ،ولأن امر�أة زكريا عاقر ، فقد ا�ستحقت الحرمان 

من لفظة زوج ، حتى �إذا ا�ستجاب الله لدعاء زكريا ، قال : }  ثن   ۇٴ  ۋ  
ۋ  ۅ  ۅ   ۉ     ۉ   ېې  ې   ې  ى  ى  ئا      

ئا  ئە  ئەئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ   ثم) الأنبياء  ( .     

بنت  مريم  �أم  حنة  �أخت   ، عمران  بنت  )اليزابيث(  الي�صابات  هي   وامر�أته   ^ 	

عمران . و�سيكون لكل منهما ابن : الي�صابات �ستنجب يحيى ، ومريم �ستنجب عي�سى 
، فالاثنان ابنا خالة . 

عدم  ،وهو  �سوية  زوجية  حياة  وجود  دون  يحول  ما  هناك  لأن   ، زوجي  يقل  لم   • 	
لاإنجاب ، لذلك عّرب بكلمة )امر�أتي( ولم يقل زوجي ، وعندما ي�صلحها الله وتنجب 
�سي�صبح التعبير عنها بكلمة )زوج( ))). فلا تكتمل الزوجية �إلا بتحقق الهدف من 

الزواج وهو الن�سل والذرية . 

عبد العظيم المطعني ، دراسات جديدة في إعجاز القر آن ، مكتبة وهبة ، القاهرة، الطبعة  	(((
الأولى ، 1996 ، ص 163.
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• �أثبت ياء لاإخفاء في كلمة )امر�أتي( لأنها لي�ست موجودة �أثناء الدعاء .  	
والمقابل عند الرجل �إذا فقد مقومات الزوجية �أن يقال له بعل))) ، قالتها �سارة عن  	

زوجها �إبراهيم لما خلت حياتهما من الولد ، ويقول ال�شاعر  ي�صف عقاباً : 

لها ناه�ضٌ في الوكر قد مَهَّدت له *** كما مهَّدت للبَعْل ح�سناءُ عاقرُ 

وج و�أحفى به، لأنَّه لا  وَلَدَ لها تدُلّ بها، ولا يَ�شغلُها عنه. . لأنَّ العاقرَ �أ�شدُّ ت�صنُّعاً للزَّ 	
فرعاً  المذكر  للأ�صل  لتجعل  ت�أتي  الت�أنيث  تاء  ،لأن  الت�أنيث  تاء  فيها  ي�ضع  لم    ^  ڄ   	

)الم�ؤنث( ، ولما كانت الكلمة و�صفاً خا�صاً للمر�أة ، فلم يكن ثمة حاجة لتاء الت�أنيث 
المخت�صة بالفرع ، لأن الكلمة �ستقت�صر عليه . 

^  ثمة فرق بين العاقر والعقيم ، فالعقيم ما ت�أخر �إنجابها دون �أ�سباب ، العاقر هي  	 
التى لا تنجب . فالعُقر : �ألا ي�أتى بعد ال�شيء �شيء من جن�سه  ، والعاقر من الن�ساء 
التى لا تحمل ، و�سميت  بذلك لأنها عقرت رحمها �أى قطعته  ، فك�أنه غير موجود .  
بخلاف كلمة عقيم التى تدل  على �ضيق و�شدة  طر�أت ولم تكن موجودة . ويقولون 
عقمت الن�ساء �أن يلدن مثل خالد ، وهذا معنى �أن العقم حدث بعد �أن ا�ستطاعت 
واحدة �أن تنجبه . ويقولون :  يوم عقيم : �أى لا يوم بعده ، وريح عقيم :  لا يعي�شون 
بعدها  ..  وكلام عقمي �أي من كلام الجاهلية  لا يُتكلَّم به اليوم. و�أطلقت على 
ريح عاد : )ں   ں(  لأنها جعلتهم غير موجودين بعد وجودهم ، وو�صف   يوم 
القيامة ب�أنه يوم عقيم �أي  لا يوم بعده . وهكذا لفظة العقم :  كانت ولن تكون بعد 
ذلك . فاليوم العقيم : قبله �أيام لكنه لن يكون بعده يوم �آخر ،  والريح العقيم لن 

تترك منهم �شيئاً وكانوا قبلها موجودين  .

مثل   . تحمل  لا  البداية  من  كانت  التى  المر�أة   : العاقر  �أن   : ر�أينا  في  والخلا�صة  	
الي�صابات امر�أة زكريا التي من البداية لا تنجب . 

والعقيم كانت تحمل وانقطعت عن الحمل  . . ومثال العقيم : �سارة امر�أة �إبراهيم  	
،�أي لم تكن كذلك قبلًا ، و�أميل �إلى �أنها كانت تحمل ، لكن لا يدوم لها حمل  .

)))  انظر عبد العظيم المطعني . دراسات في إعجاز القرآن . 
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 	 فالعقر : لا ينتج من البداية ، والعقم يتوقف عن لاإنتاج بعد �إنتاج البع�ض . ولذلك 
جاجة  الدَّ من  تكون  بي�ضةٍ  لآخِر  يقولونها  العُقْر«  »بي�ضة   :   : قولهم  على  �أعتر�ض 
فلا تبي�ضُ بعدها، فالت�سمية ال�صحيحة بي�ضة العقم . وفي المقابل : جاء هذا المثل 

�صحيحاً  »�أعقر من بَغلة« لأنها لا تنجب في �أ�صل و�ضعها.
^   كل عطاء لاأولاد هب من الله y )           ۅ  ۉ  ۉ  ې    ې  ې    ې  ى   ()))   ڃ   	

فما الحال وزكريا لا يملك �أ�سباب الولد ؟؟ 
^ الفاء للترتيب على ما قبله : والمغايرةلاآتية تو�ضح �سر الفاء :  	

ڃ ڃ}    �
    ڃ  ڃ     

   ]مريم[ چ   {چ 

    ]آل عمران[ ٿ   {     ڀ    ڀ   ڀ  ڀ        پ  پ}�
جاءت   في ا�ستهلال الدعاء فجاءت بدون فاء . قدّم   :(((} ڃ ڃ       {  : �ـى  الأولـ  ال�صورة 
زكريا لحاله �أولًا ، ثم بنى على ذلك طلبه �أن يهبه الولي ، فالفاء منا�سبة لأنها 

ترتيب على ما �سبقها مما قدمه زكريا قبل الدعاء.   
ال�صورة الثانـيـ �ـة  :}      پ  پ    {))):  دخل زكريا خالي الذهن �إلى مريم في المحراب ليجد 
عندها رزقاً ، ففى هذه اللحظة  وفي هذا المكان دعا زكريا ربه �أن  يهبه ذرية طيبة 

، فهو ا�ستهلال دعاء ، لم يمهّد له . 
^ قدمها لأنها لاأهم بالن�سبة له . فهو بدون دعائه يدري �أن هناك �آخرين يهبهم  ڃ   	

الله الولد ، فلن يحر�ص �أن يكون الدعاء عاماً ي�شمله وي�شملهم . 
ولو قال هب من لدنك ولياً لي .. لكان الولي له ولغيره ، وهو يريده قيماً على الدين  	
ولو قال هب من لدنك لي  . فيجب �أن يكون غير م�شترك بينه وبين �آخرين . 	
: لكان معناه �أنه لا ير�ضى بالولد �إن لم يكن من لدنه ، فلو كان من عنده فهو مرفو�ض . 

))) سورة  الشورى : }  ۇ  ۆ   ۆ  ۈۈ  ۇٴ  ۋ  ۋۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې    ې  ې    ې  ى  ى         {.    

))) سورة  مريم : }       ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ   ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ       {.    

))) سورة  آل عمران : }         ٱ  ٻ  ٻ  ٻٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ  ڀ  ڀ    ڀٺ  ٺ        ٺ  ٺ  ٿ       {.    
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^ قال ال�شعراوي : من عندك �أنت لا بالأ�سباب ، وقال ابن عا�شور :   ومعنى من  ڃ  ڃ   	

�شيء من عند الله  �أن كل  يعلم  المتكلم  لأن  �أنه من عند الله عندية خا�صة،  لدنك 
�أنه  بتقديره وخلقه لاأ�سباب وم�سبباتها تبعا لخلقها، فلما قال من لدنك  دل على 
المعتادة،  لاأ�سباب  لانعدام  لاأولاد  �إيجاد  من  المعتاد  على  �أمره  جار  غير  وليا  �س�أل 

فتكون هبته كرامة له.
^ �أ�صل الكلمة في المقايي�س : القرب ،  والابن �أقرب لاأولياء .    چ   	

ڃ ڃ}    �
    ڃ  ڃ     

   ]مريم[ چ   {چ 

    ]آل عمران[ ٿ   {     ڀ    ڀ   ڀ  ڀ        پ  پ}�

ال�صورة الأولـ �ـى : }    ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ  {))):قدّم   ما ينم عن خوفه على الدين ، 
لذلك جاء بكلمة ) ولي( ليتولى هذا الدين ويكون مبدداً لما يخاف منه . وجاء 
الختام منا�سباً للحديث عن الخوف علىالدين :)چ  چ   ڇ  ڇ  ڇ(  . 

ال�صورة الثانـيـ �ـة  :}       پ  پ  ڀ  ڀ  ڀ    ڀ    {))): خلا من الحديث عن الخوف على 
، وختمها بما  ، فقال ذرية طيبة  الدعاء مجرداً  ب�أن يطلب  اكتفى  لذلك   ، الدين 

ينا�سب طلبه ، فقال :)ٺ        ٺ  ٺ(.

يزيل الخوف  ما   / الموالى  : الخوف من  ذاتها  مع  متنا�سقة  لاأولى  وهكذا جاءت  	
/ والختام عن وراثة الدين . وجاءت الثانية متنا�سقة مع ذاتها في الاقت�صار على 
الدعاء ) دعاء / ذرية طيبة / �سميع الدعاء ( . وف�سر المغايرة هو : الاتجاه : في 

لاأولى دعاء مجرد ، في الثانية حر�ص على الدين . 

	 ^ ومما �سبق نرى �أن الابن هو ولي لاإن�سان في الدنيا ، بينما الله هو ولي   الذين 
�آمنوا  في لاآخرة . والكافرون لا مولى لهم . �أما في الدنيا : فابن الم�ؤمن وليه ، ف�إن لم 
يكن للم�ؤمن ولد يرثه ، فالله وليه في الدنيا ولاآخرة كما وجدنا في دعاء يو�سف في 

))) سورة  مريم : }       ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ   ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ       {.    

))) سورة  آل عمران : }         ٱ  ٻ  ٻ  ٻٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ  ڀ  ڀ    ڀٺ  ٺ        ٺ  ٺ  ٿ       {.    
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نهاية ال�سورة وهو دعاء الوفاة ، لما قال لله y )ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇ( دل 
ذلك على �أنه مات دون �إنجاب على خلاف ما ي�شاع عنه من �أنه �أنجب �سبطين هما 

�أفرايم ، ومن�سي  . 

    ] يوسف[ ڭ{         ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇ}    �

   ]مريم[ چ{      ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ}          �

ال�صورة الأولـ �ـى :  }    ئە  ئە  ئو  ئو  ئۇ{))): العبارة على ل�سان يو�سف في 
والاتقان  ولاإحا�سن  ولاإخلا�ص  بالعطاء  حافلة  رحلة  بعد   ، النهاية  دعاء 
والعفة ، فيدعو ربه �أن يتوفاه على لاإ�سلام ويلحقه بال�صالحين . �أما قوله 
�أنت ولي  في الدنيا والاخرة  فيك�شف �أن يو�سف لم يكن له ولد يرثه ، ولذلك 
وليه  الرجل هو  وابن   ، الدنيا  له في  الدنيا حيث لا ولي  وليه في  جعل الله 

بدليل دعوة زكريا عليه ال�سلام في طلب الولد ، كان يطلب ولياً يرثه . 
ويدعم هذا الر�أي الذى وفقنا الله تعالى �إليه قوله تعالى في �سورة غافر عن  	

يو�سف : 
ڀٺ   ڀ   ڀ    ڀ    پ   پ   پ   پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   ٱ   ثن            • 	   

ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ   ٹ  ٹ  ٹٹ     ڦ    ثم) غافر ( .  

	 فقوله عن يو�سف عليه ال�سلام هلك ، هي قولة موجعة �إن فهمنا �أنه من الهالكين ، 
فالقر�آن لم ي�صف �أحداً بالهلاك �إلا المغ�ضوب عليهم  ،وحا�شا لله ما كان ليو�سف �أن 
يكون منهم . لكن المق�صود بقوله )ٺ  ٺ  ٺ ( �أنه مات دون �أن يترك ن�سلًا ، 

وقد ا�ستعملها القر�آن في �آية الكلالة عن الرجل الذى لم يترك ن�سلًا ، فقال : 
• ثن          ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پپ  پ  پ  ڀ   ڀ  ڀ  ڀ  ڈ        ثم) الن�ساء ( .   	   

}ۋ   ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ېى  ى     ئا  ئا  ئە  ئە  ئو    : ))) سورة 	 يوسف 

ئو  ئۇئۇ  ئۆ   ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې        {.    
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فقد قال )پ  پ  ڀ( ثم �أعطى تعريفها �أي )ڀ  ڀ  ڀ(  . وانظر المطابقة  	
ال�سلام مات دون ذرية ولي�س  �أن يو�سف عليه  اللفظين لتعرف وتت�أكد  بين 

كما يزعم العهد القديم . 
�أي مات ولي�س له ولد .  		 يو�سف عليه ال�سلام  ٺ  ٺ  ٺ	 	

�أي مات ولي�س له ولد .  		 �أي �إن�سان  پ  پ  پ  ڀ  	 	

 ال�صورة الثانـيـ �ـة : }      ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ{))): يطلب زكريا عليه ال�سلام من الله 
ولداً يرثه  ويرث عن �آل يعقوب ، وقد ا�ستجاب الله y له ، فوهبه غلاماً لم يجعل له من 

قبل �سمياً هو يحيى عليه ال�سلام ، وما يهمنا هو التعبير عن الولد في الدنيا بالولي. 

وهذا يعنى �أن دعا ءيو�سف لربه في نهاية حياته : �أنت ولي في الدنيا ولاآخرة ، فقوله  	
في الدنيا يعنى �أن لا وراث ليو�سف من ن�سله ، فالله يرثه ، والله وليه لأن الله ولي من 

لا ولي له . 
^الوراثة �ستتم فيما بعد ، ولذلك و�ضع ياء لاإخفاء لأن المتكلم الموروث �سيكون قد  چ   	

مات عندمنا تتم وراثته  . 

^ و�أميل �إلى الر�أى القائل �أنه يرث زكريا في ماله ومن�صبه . و�إلا فيم تكرار  	
الفعل �إذا كان الموروث متحداً ، و�إن كان من اثنين ، فمادام الموروث معنوياً لا 
يتكرر الفعل ، وقال : يرثني و�آل يعقوب ،لكن تكرار الفعل يدل على �أن الوراثة 

لاأولى من �أبيه مادية ، والوراثة الثانية معنوية.  
	 �أما قول الر�سول s : نحن مع�شر لاأنبياء لا نورث ما تركْنَا �صدقةٌ ، فقد قال 
الرزاق عن  ما�أخرجه عبد  وي�ؤيده  ماله.  وراثة  به  يعني  يرثني   «  : ابن عا�شور 
قتادة عن الح�سن �أن النبيء sقال: »يرحم الله زكرياء ما كان عليه من وراثة 

تعالى:)ڦ  ڦ   قال  يورثون،  كانوا  لاأنبياء  ب�أن  ت�ؤذن  والظواهر  ماله«. 
ڦ()))  

))) سورة  مريم : }ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ   ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ          {.    

)))  �سورة  لاإ�سراء ، لاآية )106(    . 
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و�أما قول النبيءs: «نحن مع�شر لاأنبياء لا نورث ما تركنا �صدقة» ف�إنما يريد  	
به ر�سول الله نف�سه، كما حمله عليه عمر في حديثه مع العبا�س وعلي في «�صحيح 

البخاري» �إذ قال عمر: «يريد ر�سول الله بذلك نف�سه» .

^ �أما ما قاله ال�شعراوي ب�أن العلة في طلب الولد كما يقول ال�شعراوي : دينية  	 
مح�ضة ، لا يطبه  لا يطلبه لمغْنَم دنيوي، �إنما �شغفه بالولد �أنه لم ي�أمن القوم من 
بعده على منهج الله وحمايته من لاإف�ساد.فلي�ست �أي�ضاً بعيدة عن ال�صواب لأنه 

عطف على ميراث نف�سه ميراث الدين . 

^ تكرار الفعل يدل على مغايرة الموروث ، فالميراث هنا لي�س مادياً ، لكنه ميراث  چ   	
النبوة ليكون امتداداً لأنبياء بني �إ�سرائيل . 

   ڇ  ڇ  ڇ

^ يعقوب  :  نبي الله ، حفيد �إبراهيم ، الذى ب�شر الله جديه به قيل �سمي بذلك  	

لأنه نزل �آخذا بعقب �أخيه ، و�أميل �أن يعقوب لا يمكن �أن يكون له �أخ ، و�أن عي�سو 
اختراع توراتي من و�ضع بني �إ�سرائيل ، لأن الله ب�شر  �سارة  ب�إ�سحاق ومن وراء 
�إ�سحاق يعقوب ، فلا يمكن �أن يكون يعقوب �أحد التو�أمين ، و�إلا كانت الب�شارة 
بالتو�أمين معاً .  ونرى �أن �أ�صل الت�سمية ترجع �إلى �أنه ب�شر  به في عقب التب�شير 

ب�أبيه �إ�سحاق ، فجاء في الب�شرى في عقب �أبيه . و)من ( بع�ضية . 

^الجعل بعد الخلق .    ڍ   	

^ ا�ستخدم لفظة الاعتناء مرة ثالثة . لكن لاأولى نداء ، والثانية دعاء بالولد ،  ڍ   	
والثالثة دعاء ب�صفات مخ�صو�صة للولد . 

^ �شديد الر�ضي ، فمن ثم تر�ضى �أنت عنه  .  ڌ   	
  

qqqq            
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ک    ک   ڑ   ڑ   ژ   ژ   ڈ      ڈ   ڎ    ڎ   

ک  ک   گ  

^     نادته الملائكة �أثناء �صلاته  لتبلغه ا�ستجابة ربه لدعائه . �أي �أن الا�ستجابة  ڎ   	
جاءت �سريعة بلا مقدمات ،وقبل �أن يبارح �صلاته التي دعا فيها . 

^    لم يقل )�إني ( لأن الله y لا يفرد في الحديث عن نف�سه �إلا في لاأمور التى  ڎ   	

النونين  يفرد  ولا  )�إنا(  لها  في�ستخدم  بالخلق   المت�صلة  لاأمور  ف�أما   ، بها  ينفرد 
)�إننا( لأ �إفرادها مفارقة  . 

^    الب�شارة من الله يعني تحققها . وقد لازمه ا�سمه يحيي كيفاً وعمراً .  ڈ   	
لم يقل ) بولد( لتكون الب�شرى �أعظم ، لأن ولد تحتمل �أن تلده �أمه وتتحقق   ^ ڈ   	

بذلك الب�شرى ، لكنه قد لا يهن�أ به ، فلو مات في �أى وقت بعد ولادته فالب�شرى قد 
تحققت ، لكن لفظة غلام تعنى �أنه �سي�ستمتع بابنه مادام ولداً و�سيظل ي�ستمتع به 

حتى ي�صل �إلى �سن الغلام ) حول الثالثة ع�شرة (  . 

 ، ويعقوب   ، �إ�سحاق  ، مثل  لاأبناء  بع�ض  ، والله قد �سمى   y �سماه الله     ^     ژ  ژ   	

ويحيى ، وعي�سى . ف�ضلًا عن  �آدم .  
ي�أتى في العربية على معنيين : الحياة ) �ضد الموت( والحياء )�أى الاحت�شام(  والفعل يحيى 
ويرى ر�ؤوف �أبو �سعدة �أن ا�سم يحيى من المعنى الثاني وهو الحياء ، م�ستنداً في ذلك على قوله 

تعالى في �سورة �آل عمران  : ٿ  ٿ  ٿ  ٹ   ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ   ڦ  ڦ   
ڦ   ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ

فالح�صور من الح�صر وهو الحب�س ، فالح�صور هو الذى يكف نف�سه عن �شهوة الن�ساء ك�أنه 
محجم عنهن مع قدرته على ذلك . ولو كان مكفوفاً بغير �إرادته لقيل عنين وهى �صفة ذم ، فيحيى 

يقال عنه ذلك في �سياق مدح : فهو من يمنع نف�سه عن الن�ساء  ب�إرادته .  
ويرى ر�ؤوف  �أبو �سعدة في بحثه عن العلَم في القر�آن الكريم :  �أن �أم يحيى قد نطقتها يُوحنِى  
بالك�سر في الياء على لاإمالة لا بالفتح ، ولأن اليونانيين لا ي�ستطيعون الحاء �أبدلوها ياء وزادوا 
بالك�سر لا  لاأخيرة ممالة  الياء  �أن  �أثبتوا  وبذلك   ،  Ioannes  : اليونانية  الرفع في  عليها �سين 
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بالفتح ، فلوكانت بالفتح لقالوا Ioannas  ويونا بن متى : ا�سمه متحرك بالفتح و�أخذ �سين الرفع 
: Ionas  فانظر �أن �إلى ماقبل ال�سين اليونانية التىتفيد الرفع �أذا وجدت حرف )a(فهى الفتحة 
، و�إذا وجدت )e( فهى  الك�سرة ، ويوحنى بالك�سر في العبرية لاآرامية تعنى الله �أح�صر بمعنى 

الذى �أح�صره الله ، فهو الح�صور التى في القر�آن . 
وبرغم روعة البحث �إلا �أنني �أميل �أن ا�سم يحيى يجمع بين المعنيين معاً ،وقد تحققا فيه واقعياً 
، فهو حيي ، ح�صر نف�سه عن الن�ساء برغم رجولته ، وهو من المنظرين ، كما �سي�أتي فيما بعد في 

تف�سير قوله تعالى ) ويوم يموت ( .

^  ا�ستعمل الجعل لأنه �صرف الا�سم عن �أذهانهم   .  ڑ  ڑ   	

ڑ  ڑ}    �
    ک     

   ]مريم[ گ   {کک   ک

    ]مريم[ ٺ   {   ڀ    ڀ          ڀ  ڀ}   �
ال�صورة الأولـ �ـى : }    ک   ک  {))):  كلمة )ک( �أي مثيلًا  لأن كل مت�شاكلين كل واحد منهما 
قوله  بدليل  ال�سلام  عليه  يحيى  عن  يتحدث  ال�صورة  هذه  وفي    . ل�صاحبه  �سمي 
�أحداً من  قبلها  )ڎ   ڎ   ڈ  ڈ     ژ  ژ(. فهو لم يجعل 
قبل يحمل ا�سم يحيى ، واحتر�س بو�ضع من قبل : لأنه �سي�أتى من بعده من �سيحمل 
الا�سم الذى حمله تبركاً به . فا�سم يحيى ـ من الحياء ـ لم يحمله �أحد قبله ، لكن 

حمله من بعده كثيرون . فكانت عبارة من قبل واجبة 
ال�صورة الثانـيـ �ـة  :} ــــــــ          {))):  ال�ضمير في قوله )ڀ( يرجع �إلى الله y بدليل قوله قبلها 
الا�سم  هو  هنا  پ(.وال�سمي  پ    پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   )ٱ  
�أي�ضاً فهو يقول لر�سوله : هل تعلم �أحداً �سمى هذا الا�سم ؟ وهذا طلاقة قدرة 
y . وبرغم اجتهاد الكافرين في  �أن ي�ستعمل ا�سمه  �أن يعجز الكافر المتحدي 
�ضلالهم �إلا �أن �أحدهم  لم يحاول �أن ي�سمي ابنه با�سمه y.   وهو موقف ي�شبه 
اجتهاد �أبي لهب في تكذيب النبي s، لكنه لا يلج�أ في تكذيبه �إلى و�سيلة �إعلان 

))) سورة  مريم : }         ڎ   ڎ   ڈ  ڈ     ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  ک   ک  ک   گ       {.    

))) سورة  مريم: }         ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   پپ   ڀ  ڀ   ڀ    ڀ  ٺ       {.    
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�إ�سلامه . �إنها طلاقة القدرة : ك�أن رب العزة يقول :  هذا ا�سمى ، ولا يمكن لأحد 

�أن ينتحله ، وحاولوا فلن تنجحوا .

^  قُدِمت على ال�سمي ، لأنها لو ت�أخرت لتكون  )�سمياً له ( لكان النفي يعني  �أنه لي�س  ک   	
وحده الذي اخت�ص بذلك ، وهناك غيره لم يجعل الله لهم �سمياً . فالتقديم اخت�صا�صه 

بذلك .

^  من لحظته هو  ، �أي نفي كل الما�ضى مطلقاً . ولو حذفها لكان المعني ا�ستمرار   ک   ک   	

اخت�صا�صه بذلك ، فلا يحمل �أحد �صفاته ولا ا�سمه . 

ڑ  ڑ}    �
    ک     

   ]مريم[ گ   {کک   ک

    ]مريم[ ٺ   {   ڀ    ڀ          ڀ  ڀ}   �
ال�صورة الأولـ �ـى : }    ک   ک  {))):  ذكرها لأن يحيى كان �أول من حمل ا�سمه و�صفاته ، لكنه 
لن يكون �آخرها ، ولو حذفها لدل على ا�ستمرار الاخت�صا�ص له قبله وبعده ، وما 

حمل �أحد ا�سمه ولا �صفاته من بعده . 
 ال�صورة الثانـيـ �ـة  :} ــــــــ          {))):  حذفها مع الله دلالة على ا�ستمرار اخت�صا�صه با�سمه 

و�صفاته ، و�أنه قبل قول العبارة وبعدها لي�س له �سمي مماثل له . 

والخلا�صة �أن : لفظة من قبل �صالحة ليحيى لأنه �سي�أتى بعده من يحمل الا�سم  	
، ولي�ست �صالحة للفظ الجلالة ، فلم يحمله �أحد من قبل ،ولن يحمله �أحد من 
بعد . وا�ستعمل الجعل لأنه �صرف الا�سم عن �أذهانهم ، لكنه مع ا�سم الجلالة 

لم ي�صرف الا�سم عن �أذهانهم لكن يعجزون عن الت�سمية به . 

^ �أي مثيلًا  لأن كل مت�شاكلين كل واحد منهما �سمي ل�صاحبه . والم�شابهة هنا في   ک   	

�أمرين معاً : لم يحمل �أحد من قبل هذا الا�سم ، ولم يكن مثله �أحد ، ف�إن كان الله 
هو من �أ�سماه فلابد �أن يتحد الا�سم مع الم�سمى . 

))) سورة  مريم : }         ڎ   ڎ   ڈ  ڈ     ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  ک   ک  ک   گ       {.    

))) سورة  مريم: }         ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   پپ   ڀ  ڀ   ڀ    ڀ  ٺ       {.    
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	 فيحيى متفرد ب�صفاته ، و�إن كان هناك �أنبياء ذوو عزم ، �إلا �أنه اخت�ص ب�صفات 
لم تكن فيهم . �أو لم يجيئ قبله من اجتمع له من �صفات ، جمعها العلماء في : 

1ـ لم يع�ص ولم يهم بمع�صية قط . 	

	 2ـ ولد بين �شيخ فان وعجوز عاقر . 

3ـ كان ح�صوراً . يحب�س عن ارتكاب المعا�صي ، ويمنعها عن كل ما نهى الله .  	
ولهذا يقول s: ما من .. �إلا وي�أتى يوم القيامة وله خطيئة �إلا يحيى بن زكريا .

		 4ـ �آتاه الله الحكمة �صبياً . 	

5ـ �أ�صغر من حمل النبوة �سناً . 	 	

6ـ ال�سلام عليه في يوم ولادته ، ويوم موته ، ويوم بعثه .   	
ولد  وكذلك   .. الثلاثة  ال�سلامات  على  عي�سى  ح�صل  بعده  �أن  تعرف  ولعلك  	
بمعجزة �أ�شد من معجزة يحيي . فهذا يعني �أن �صفات يحيى ا�ستع�صت عمن 

قبله فح�سب . 
qqqq
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گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ   ڱ  ڱ  

ڱ  ں  ں         ڻ  ڻ

^ القائل : زكريا..  في المقاولة نف�سها في نف�س المكان والزمان ،    ولو كانت مقاولة  گ   	
، فزكريا لم  الثانية  للمرة  العبارة  يكرر  لكنه    . الواو فكانت )وقال(  لزاد  جديدة 
ي�ستبعد مرة واحدة ، لكنه ا�ستبعد مرتين ، لاأولى ذكرها في �سورة �آل عمران ، وكان 

ٺ        ٺ   ڀ    ڀٺ   ڀ   پ  پ  ڀ   پ  پ   ٻٻ   ٻ   ٱ  ٻ   :ثن   بحق  ي�ستبعد 
ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹ   ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ   ڦ  ڦ   ڦ   
ڇ   ڇ   ڇ   چ   چ   چ   چ   ڃ     ڃ   ڃ   ڃ   ڄ   ڄ   ڄ   ڄ   ڦ  

ڇ  ڍڍ  ڌ   ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ         ثم] آل عمران[
وهذه هي  الثانية في �سورة مريم  بعد الرد من الملائكة رجع �إلى الا�ستبعاد بغية  	

الت�أكيد . 

 گ   	  ^    ينادي ربه ، لأنه لم يكن ير ملاكاً ، بل ي�سمع �صوتاً . و ا�ستخدم لفظة الرب لأنها 

لفظة الاعتناء ، التي ينال بها نعم الله ، وحذف الياء لظهور المنادى لمن يناديه . 

گ   	 ^  ا�ستعمل لفظة ا�ستبعادية تدل على نفي مطلق زماناً ومكاناً وحالًا ؛  لأنه لم يرزق 
بالولد لوجود مانع واحد عند امر�أته ، ولاآن يح�صل على الب�شرى بالولد بعد �أن �أ�صبح 
، ثم لما  بالمانعين  �أما لماذا طلب وهو يدري   ، : عقرها امر�أته ثم كهولته  ثمة مانعان 
�أ�سعف بطلبته ا�ستبعد وا�ستعجب ، فيجيب الزمخ�شري على ذلك بقوله :   ليجاب بما 
�أجيب به ، فيزداد الم�ؤمنون �إيقاناً ويرتدع المبطلون . وقال ال�شعراوي : �أطمعته الب�شري 
في �أن يعرف الكيفية كما حدث في ق�صة �إبراهيم عليه ال�سلام الذي طلب من ربه �أن 
�أن  �إلى  ربه معه  �أطمعه كلام  الذي  ، وكما حدث من مو�سى  الموتى  يريه كيف يحيي 

يطلب الر�ؤيا �أي�ضاً فقال :)ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆۈ   ی()))  .

))) سورة  الأعراف.  : }        ے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ   ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ    ۅ    
ۉ  ۉ  ې    ې  ې  ېى  ى  ئا   ئا  ئە  ئە  ئو  ئو   ئۇ  ئۇئۆ  ئۆ  

ئۈ   ئۈ  ئې  ئې  ئې      ئى  ئى  ئى  ی          {.    
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ڳ   	 ^ ا�ستعمل لفظة يكون لأن تلك �أداة الله في لاإيجاد . 
، فالحرمان من  لاإنجاب  متاح لى  لي�س في ظروفه  لأن من   ، ڳ   	 ^  تخ�صي�صية 

لاإنجاب خا�ص به . 

�أن   يريد  بل   ، الوقت ويموت  بع�ض  يعي�ش  ابناً  يريد  لا  لأنه  الغلام  ا�ستعمل  ڳ   	  ^ 
عليها  مريم   قولة  بخلاف   . �أمامه  وي�شب  يكبر  الابن  هذا   بر�ؤية  عيناه  تكتحل 

ال�سلام عندما ب�شرها الملاك بابنها ، فلم ت�ستخدم الغلام بل قالت : )پ  ڀ  
ڀ  ڀ  ڀ  ٺ   ٺ  ٺ  ٺ(انهلأ ،  ))) لأنها لا تريد الابن من لاأ�صل ، فلي�ست 
بحاجة لابن بدون زواج ، ومن ثم فهى لا تريده �أن يكبر حتى ي�صير غلاماً يافعاً �أمام 
عينيها ، هى لا تريد لهذا الولد الح�ضور من البداية فناهيك عن كبره . لكن زكريا 

هنا ا�ستعمل لفظة غلام التى تحمل �إيحاءات الرغبة في حياة ونمو الابن.  

^ الداعي هذه المرة طامع في تحقق الدعوة ، فهو �إن ذكر ديمومة عقر امر�أته في   ڳ   	

الدعاء لاأول لأنه يعر�ض الم�شكلة التي يطلب منه حلها ، فعندما ي�ستجيب الرب ، 
فتكرار نف�س العبارة ثانية لا تكون بذات معناها لاأول ، هنا كانت لا تعني ما تعنيه 
في لاأولى ، لاأولى تعني هي هكذا من البدء ، �أي �صفة ملازمة لا تبارحها ، �أما 
كانت الثانية فتعني الم�ضي ، �أي كانت كذلك قبلًا ، �أي هل �ستتوقف تلك ال�صفة 

على الزمن الما�ضي ؟؟
گ  گ  گ  ڳ  }    �

ڳ  ڳ

ڳ  ڱ   

ڱ

ڱ  ڱ  ں  

ں         ڻ  

   ]مريم[ ڻ   {

    ]آل عمران[ ژ   {    ڇ  ڍڇ  ڇ  ڇ ڃ  ڃ    چ  چ  چ  چ}   �
ال�صورة الأولـ �ـى : }    ڳ  ڱ   ڱ     {))): زاد )كان( ، لأنه في المرة الثانية ، 
وقد كبر �أمله في تحقق الب�شرى ، لذلك و�ضع كان ليدل على ا�ستعداده �أن 
تفنيد  الم�ستبعد الحري�ص على  فهو   ، امر�أته  ال�صفة عن  تلك  زوال  يتقبل 

))) سورة  آل عمران ) 47.  : }         پ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  ٺ   ٺ  ٺ  ٺٿ  ٿ  ٿ   ٿ  ٹ  ٹ  ٹٹ  ڤ    ڤ  ڤ  

ڤ  ڦ  ڦ   ڦ      ڦ  ڄ         {.    

))) سورة  مريم : }         گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ   ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں         ڻ  ڻ         {.    
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ا�ستبعاداته ، فا�ستبعاداته هذه المرة تحمل بذرة هدم نف�سها . 

ال�صورة الثانـيـ �ـة  :}       ڇ  ڍڍ           {))): تلك  المرة لاأولى وهو مازال ي�ستبعد الحدوث  ، 
فيتحدث عن  الواقع المرير ، لذلك حذف كان ، وذكر الجملة الا�سمية التى 

تفيد ثبات ال�صفة في امر�أته . 
 ڱ   ڱ	

^ ا�ستخدم لفظة امر�أتي لأنه يق�صد و�ضعها ال�سابق ، لكنه بعد �أن كبر �أمله  	

في تحقق الب�شرى يطمع  في قدرة الله التي �إن وهبت ما احتاجت �أ�سباباً ، فهو 
لا يريد الولد فح�سب ، لكنه يريده من تلك المر�أة ، وك�أن ل�سان حال زكريا يقول 
لربه : يارب : لا تجبني لطلبي من خلال زوجة �أخرى ، ف�أنا لم �أفعلها و�أنا �شاب 
تزوجت  لو  �أنجب  �أن  �أقدر  كنت  لقد  يارب  يقول  وك�أنه    ، الولد  على  لأح�صل 
غيرها ، فلا ت�أمرني و�أنت القادر �أن �أنجب عن طريق تزوج �أخرى . �أريد الابن 

، من هذه تحديداً ، منها هي نف�سها لا غيرها . 

 ڱ  ڱ ں  ں

^ ا�ستعمل الما�ضي الم�ؤكد بذاته وب�أداة التوكيد قد . وا�ستعمل الفعل بلغ : الذي   	

يعني حتمية الو�صول . وجعل نف�سه الفاعل لأنه ا�ستمد قوة من لاأمل في تحقق 
الب�شرى . 

 ، ت�صلح  ولا  ت�ستدرك  لا  لدرجة  الطاعة  عن  والنبو   ، الا�ستكبار  هو  العتو    ^ ڻ	          

عَتِيّ؛  ب�أنه  الكَِرب الذي هو رمز لل�ضعف  :  وقد   و�صف  �أروع قول ال�شعراوي  وما 
�أبداً،  �أو دفعه  �أحد على مقاومته،  عْف لا يقدر  ال�شيب وال�شيخوخة �ضَ لأن �ضعف 
 : ذلك  بعد  قاله  ما  على  نوافق  لا  لكننا   . والعقاقير  بالأدوية  عليه  احتال  مهما 
ويبدو �أن م�س�ألة الولد هذه كانت ت�شغل زكريا عليه ال�سلام؛ وتُلِح عليه؛ لأنه دعا 

الله كثيراً �أنْ يرزقه الولد، ففي مو�ضع �آخر يقول: )ۓ   ۓ       ڭ  ڭ  ڭ  ڭ   
ۇ  ۇ  ۆ  ۆ   ۈ   ۈ  ا ()))   فزكريا عليه ال�سلام يريد الولد الذي 

))) سورة  آل عمران: }         ڃ  ڃ    چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍڍ  ڌ   ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ       {.    

))) سورة  الأنبياء.  : }      ۓ   ۓ       ڭ  ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  ۇ  ۆ  ۆ   ۈ   ۈ       {.    
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يَرِثه وهو موروث؛ لأن الله تعالى خير الوارثين. فالحقيقة �أن تلك �صياغة �أخرى 
للموقف نف�سه ، ودليلنا : �أن زكريا يقرر �أنه لم ي�شق قبل ذلك بدعوته لله ، �أي �أنه 
كان م�ستجاب الدعوة ، لاأمر الثاني �أن هذه لاآية جاء بعدها الا�ستجابة مبا�شرة ، 
ولا يمكن �أن يكون قد دعا مرتين مختلفتين وفي كل مرة نال الا�ستجابة  ال�سريعة  : 

}    ثن  ۓ   ۓ       ڭ  ڭ  ڭ  ڭ   ۇ  ۇ  ۆ  ۆ   ۈ   ۈ  ۇٴ  
ئا       ى   ى   ې   ې    ېې   ۉ    ۉ      ۅ    ۅ   ۋ   ۋ  

ئا  ئە  ئەئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ       ثم] الأنبياء[

گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ }    �

ڳ  ڱ   ڱ

ڱ  ڱ  ں  

ں         ڻ  

   ]مريم[ ڻ   {

    ]آل عمران[ ژ   {   ڇ  ڇ  ڇ ڃ  ڃ    چ  چ  چ  چ}   �

ال�صورة الأولـ �ـى : }    ڱ  ڱ  ں  ں         ڻ   {))): الحديث بعد ت�أكيد الملائكة )ڌ   
ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ( ، فهو يعر�ض المعوقات وهو يطير فرحاً لأنه يدري 
�أنها لم تعد معوقات ، وما جداله �إلا بال�صيغة لاإبراهيمية : ليطمئن قلبي ، 
لذلك  لم يجعل الكبر فاعلًا يغلبه ، بل جعل نف�سه الفاعل ي�صل �إلى الكبر 
وك�أنه مازال فيه رمق من قوة لأنه الذى بلغ ، فهو الذى ي�صل بنف�سه ، فلم 

ي�صبح بعدُ عاجزاً تماماً . 
ال�صورة الثانـيـ �ـة  :}    ڇ  ڇ  ڇ        {))): بعد الب�شرى وقبل الت�أكيد  ، فهو م�ستبعد  
بحق  ، فهو يتحدث عن  حالته الحا�ضرة ، فذكر عجزه ، وينا�سب العجز �أن 
يكون هو مفعولًا به ، لأن المفعول به من �صفاته العجز والا�ستقبال دون �إرادة 
. فك�أن الكبر غلبه على �أمره ف�أ�صبح لا حول له ولا قوة . ولأنه يتحدث عن 
�أنه حذف الفعل )كان ( من امر�أته لأنه يعر�ض حالته  حا�ضره �ستلاحظ 
فيها  ال�صفة  تلك  على  ثباتها  ليقرر  الا�سمية  الجملة  �إلى  وعدل  الحالية 

))) سورة  مريم : }         گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ   ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں         ڻ  ڻ         {.    

))) سورة  آل عمران: }         ڃ  ڃ    چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍڍ  ڌ   ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ       {.    
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وا�ستمرارها وك�أنه يقول : لقد �أ�صبحت �ضعيفاً لا حول لى ولا قوة ، وامر�أتى 
مازالت بعيبها ال�سابق. 

عن  الحديث  م  قدَّ عمران  �أل  �سورة  ففي   .. الترتيب  في   : �أخرى  مغايرة  وثمة  	 

المر�أة �أولًا ، ثم تكلم عن كبره ثانية ، وفي �سورة مريم : فعل العك�س .. وذلك لأنه 
في �سورة �آل عمران ا�ستبعد حقاً ، فجاء الرد عليه )  ڌ   ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ(
ف�أعاد ال�س�ؤال الا�ستبعادي ثانية ، ولكن هذه المرة ليطمئن قلبي ، ففي لاأولى هو 
الثانية ي�ستبعد ليح�صل على  الب�شرى ، وفي  ، وك�أنه يتحدث قبل  ي�ستبعد بحق 

الت�أكيد  ،وقد جاءه الرد في الثانية : )ڻ  ڻ           ۀ  ۀ  ہ    ہ  ہ  ہ  
ھ  ھ  ھ  ھ  ے   ے  (. 

گ  گ  گ  }    �

ڳ  ڳ  ڳ

ڳ  ڱ   

ڱ

ڱ  ڱ  ں  

ں         ڻ  

   ]مريم[ ڻ   {

ڃ  ڃ    چ  چ  }   �
چ  چ

    ]آل عمران[ ژ   {    ڇ  ڍڇ  ڇ  ڇ 

ال�صورة الأولـ �ـى : }    ڳ  ڱ   ڱ   ڱ  ڱ  ں  ں         ڻ {))): الحديث 
بعد الب�شرى ، فهو يعر�ض المعوقات في الما�ضي ، وفي الما�ضي كانت امر�أته 
وحدها هي المانع ، وبالوقت ان�ضم لها بالكبر كمانع ثان . وتلاحظ �إثبات 
)ڳ( التي تبدو انتقالة لوظيفة )كانت ( الثانية من الديمومة �إلى 
الزوال . ولما �أ�ضاف نف�سه �سبباً ثانياً �أي�ضاً جعل نف�سه فاعلًا ومن ثم ففيه 

بع�ض القوة بعد �أن �أعطته الب�شرى �أملًا  . 
ال�صورة الثانـيـ �ـة  :}      ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍڍ  ڌ   ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ        {))): 
في المرة لاأولى وهو مازال ي�ستبعد الحدوث  ، فيتحدث عن  معاناته الحقيقية 
، ولذلك بد�أ بنف�سه لأن العائق لم يعد امر�أته ، ففي الما�ضي كان العائق امر�أته 

))) سورة  مريم : }         گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ   ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں         ڻ  ڻ         {.    

))) سورة  آل عمران: }         ڃ  ڃ    چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍڍ  ڌ   ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ       {.    
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لكنه  لي�س عائقاً حقيقياً  لأنه كان يمكنه �أن يتزوج عليها وينجب من غيرها ، 
لكن وفا�ؤه كان يمنعه ، فلم تكن م�شكلة الولد قهرية معه ، لكنها كانت باختياره 

لايثاره البقاء بدون ولد مع امر�أته على �أن يكون له ولدد بعيداً عنها . 
�أما بعدما �أ�صبح طلب الولد ملحاً عنده بعد �أن تجاوز لاأمر م�شكلته ال�شخ�صية  	
للواقع  نظراً  لكنه   ، الولد  في  الرغبة  �إلى  انتقل  فهنا   ، الدين  يم�س  و�أ�صبح   ،
في الوقت الذي يدعو فيه لم تعد امر�أته هي المانع الوحيد ، �إذ لا ي�ستطيع �أن 
لأن  بنف�سه  بد�أ  لهذا    ، الكبر  بلغه  �أن  بعد  الان  غيرها  من  علىالولد  يح�صل 

الم�شكلة تجاوزت امر�أته . 
وعبر عن نف�سه بالمفعول العاجز الذي لا يقاوم هذا الكبر ، ثم حذف كان  لأنه  	
المنا�سب  من  فكان  انقطاعها  يرجو  التي  لامر�أته  الراهنة  الحالة  يتحدث عن 
حذف كان التى تفيد الدوام لنه لا يرجو ا�ستمرار تلك ال�صفة فيها م�ستقبلًا . 
 مما �سبق نرى �أن �سر المغايرة يرجع لوجود �س�ؤالين �أو مرتين : لاأولى ي�ستعبد بحق فيعر�ض 
م�شكلته الحا�ضرة التي �أ�صبح عجزه عن الولد قهري ، لا يك�سر هذا العجز �أن يتزوج �أخرى ، 
لذلك بد�أ بنف�سه ، وجعل الكبر يغلبه ، وذكر ثبات �صفة العقر في امر�أته . في الثانية بعد �أن 
ا�ستب�شر ، و�أ�صبح مفعماً بالأمل يعر�ض المعوقات وقد جعله لاأمل يراها �ضعيفة ، فيذكر المانع 
لاأول الذي لم يكن مانعاً حقيقياً وهي امر�أته لأنه كان يمكنه �أن يح�صل على الولد من غيرها ، 
ثم يذكر الفعل كان ليفيد �أنه حتى هذا ال�سبب يمكن �ألا يكون موجوداً ، وعندما عر�ض م�شكلته 
�إلى الكبر ومن ثم  عدل عن جعل نف�سه عاجزاً ، بل جعل نف�سه الفاعل لاإرادي الذي و�صل 

يمكنه  �أن يرجع عنه . 
qqqq 
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ڻ  ڻ           ۀ  ۀ  ہ    ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  

ھ  ے   ے  ۓ

^  القائل هو جبريل ، ولم ي�سبق بالواو مما يعنى �أن المقاولة ذاتها م�ستمرة    ڻ 	
، لكنها الرد الثاني على الا�ستبعاد الثاني . 

المغايرة الثانية :  
   ]مريم[ ۓ   {   ۀ  ۀڻ   ڻ    }    �

    ]مريم[ ۈ   {   ھ  ھھہ}   �

    ]الذاريات[ حج   {   تىتم}   �

ال�صورة الأولـ �ـى : }         ڻ  {))):  جاء الفعل م�سنداً للمفرد ، لأن الخطاب في ق�صة زكريا 
، كان من ملك واحد ،والملك الواحد ك�أنه الملائكة جميعاً ، مثلما نرى في 
تكذيب قوم لنبيهم تكذيباً لكل المر�سلين ، وقد تقول : لكن  في ق�صة زكريا 

لدينا ن�ص �صريح �أن من ناداه جمع ،  لم يكن ملكاً واحداً ، بل الملائكة:
ڦ   ڤ    ڤ   ڤ   ڤ   ٹ   ٹ   ٹ   ٹ    ٿ   ٿ   ٿ   ثن         {  	

ڦ   ڦ   ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ ثم] آل عمران [
والحقيقة �أن الملائكة برغم ورودها جمعاً �إلا �أن المنادى كان ملكاً واحداً  ،  	  
لكنه �أمين ، فك�أنه في عدم حيدته عن نقل ر�سالة ربه ، ك�أنه الملائكة جميعاً 
. ودليلنا على ذلك �أننا نثق �أن الذي خاطب مريم ابنت عمران لم يكن �إلا 
ملكاً واحداً ومع ذلك عبر عنه الله y في ال�سورة نف�سها )�آل عمران( �أي�ضاً 

بالملائكة : 
 	 }    ثن    ئو  ئو   ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې     ئى  ئى  

ئى  ی  ی  ی  ی  ئج  ئح  ئم  ثم] آل عمران [

))) سورة  مريم : }         ڻ  ڻ      ۀ  ۀ  ہ    ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھ  ے   ے  ۓ         {.    
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 ال�صورة الثانـيـ �ـة  :} ڻ    {))):    جاء بالمفرد لأنه ملك واحد ، ولا اختلاف بين الملك 
الذي ظهر لزكريا ، والملك الذي ظهر لمريم �سوى في �أن ملاك زكريا  كان 

بال�صوت ، �أما ملاك مريم فظهر لها في �صورة مادية على هيئة ب�شر . 
 ال�صورة الثانـيـ �ـة  :} تم    {))):    جاء بالجمع لأنه يحكى عن الملائكة التى نزلت �ضيفاً 
�إهلاك �سدوم  �إلى  بعده  انطلقوا من  والذين   ، ال�سلام  �إبراهيم عليه  على 
وعمورة ، فه�ؤلاء كانوا جمعاً . وهكذا �سواء كان الر�سول من الملائكة واحداً 
�أو جمعاً فهو يمثل كل الملائكة ، لكنه مع زكريا كان واحداً وبال�صوت . ومع 
مريم كان واحداً لكن في �صورة ب�شرية ، ومع �إبراهيم كانوا جمعاً وفي �صورة 

ب�شرية ، ولذلك لم ي�ستخدم الجمع �إلا �إذا كان الر�سل جمعاً . 
 ولو رجعنا �إلى الب�شرى في �سارة �سنجدها جمعاً دلالة على �أن القائلين جمعاً :  

مٍ عَلِيمٍسارة� رُوهُ بِغَُال قَالُوا كَذَلِكَ وَبَشَّ
ولو رجعنا �إلى الب�شرى في مريم �سنجدها ب�صوت المفرد 

مًا زَكِيًّامريم�    َا أَنَا رَسُولُ رَبِّكِ ِألَهَبَ لَكِ غَُال قَالَ كَذَلِكَ قَالَ إِنَّم

�أنه ملاك واحد ، لكن الجمع لأنه ينقل  �أما الب�شرى مع زكريا فقد جاءت جمعاً ، برغم 
كلام الله الذى ي�ستخدم الجمع للتعظيم ، والدليل �أن هذا لي�س ن�ص كلام الملاك ، بل كلام 
الله ن�صاً هو قوله ) لم نجعل له من قبل �سميا( فلو كانت العبارة معبرة عن الملاك لقال : لم 
يجعل ربك له من قبل �سمياً . فالملاك لي�س من ��شأنه الجعل . فوجود الجمع هنا لا يدل على 

تعدد الملائكة :    
لَهُ زكريا�  عَلْ  ْ نَج  ْ لَم يَى  ْ يَح هُ  ُ اسْم مٍ  بِغَُال رُكَ  نُبَشِّ إِنَّا  يَازَكَرِيَّا   

يًّا ِ مِنْ قَبْلُ سَم
قَالَ كَذَلِكَ 

و ويمكننا �أن ن�ستدل على توحد الملاك مما جاء بعد ذلك : 

}    ثن    ۓ  ڭ  ڭ   ڭ  ڭۇ  ۇ  ۆ  ۆ   ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ      ثم] مريم[

 فعندما طلب زكريا من محدثه لاآية ، جاء الكلام ب�صيغة المفرد ) قال  ( .
))) سورة  مريم: }     ہ  ھ    ھ  ھ  ھ    ے  ےۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ    ڭۇ  ۇ  ۆ  ۆ  ۈ             {.    

))) سورة  الذاريات: }     تم  تى    تي  ثجثم  ثى    ثي  جح  جم  حج             {.    
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يطابق   �ضمير  ووجود   ، رجلًا  يخاطب  لأنه  مفتوحة  الكاف  جاءت    ڻ 	 ^ 
يعرفها  بطريقة  �إليه  الم�شار  خ�صو�صية  ليقرر  لاإ�شارة  ا�سم  مع  المخاطب 
المخاطب ولا يعرفها غيره ، �أي هذا الم�شار �إليه الذي  تعرفه �أنت خا�صة.  
فالكاف للت�شبيه ، وذا للإ�شارة ، واللام للبعد ، والكاف للا�ست�شهاد بمن 

ي�شار �إليه وهو هنا زكريا . 
   ]مريم[ ۓ   {   ۀ  ۀ  ہ    ہ  ہ ڻڻ   }    �

    ]مريم[ ۈ   {       ھ  ھ  ھ    ے  ےۓ    ھہ}   �
ال�صورة الأولـ �ـى : }    ڻ  {))):اختلفت حركة كاف ربك فجاءت في هذا الن�ص  بالفتح 
لأنه  يخاطب رجلًا ) زكريا( . و�إ�ضافة ال�ضمير الخا�ص بالمخاطب لا�سم 

لاإ�شارة يعني خ�صو�صية الم�شار �إليه ، �أي الم�شار �إليه الذي تعرفه .   
ال�صورة الثانـيـ �ـة  :}    ھ{))):    جاءت حركة الكاف بالك�سر لأنه يخاطب مريم ،  

ليقرر �أن الم�شار �إليه هي معجزة تعاينها هي لا غيرها .  

^  هذا ن�ص قول الملاك ، ثم �سينقل الن�ص الذي قاله الله كما هو دون تغيير لل�ضمائر .   ۀ  ۀ   	

ہ    ہ  ہ^  هذا الرد هو رد منطقي للا�ستغراب الذي �أبداه زكريا . وهذا يعني �أن الملك 

محمل بالرد على كلام زكريا لأن الله يعلم بما �سيقوله زكريا . 
المغايرة الثالثة :  

   ]مريم[ ۓ   {      ہ    ہ  ہ   ۀ  ۀ ڻڻ   }    �

    ]مريم[ ۈ   {   ھ    ے  ےۓ  ھ  ھ  ھہ}   �

    ]الذاريات[ حج   {   تي  ثج  تىتم}   �
ال�صورة الأولـ �ـى : }          ہ    ہ  ہ  {))):الن�ص خا�ص بزكريا ..  لأنه قال )گ  ڳ  

))) سورة  مريم : }         ڻ  ڻ      ۀ  ۀ  ہ    ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھ  ے   ے  ۓ         {.    

))) سورة  مريم: }     ہ  ھ    ھ  ھ  ھ    ے  ےۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ    ڭۇ  ۇ  ۆ  ۆ  ۈ             {.    

))) سورة  مريم : }         ڻ  ڻ      ۀ  ۀ  ہ    ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھ  ے   ے  ۓ         {.    
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ا�ستبعاده  على  الرد  فجاء   ، الحدوث  ي�ستبعد  ك�أنه  لاأمر  فبدا  ڳ(  ڳ  

الظاهري  منطقياً ، هذا الم�ستبعد عند النا�س عند الله هين . 
ال�صورة الثانـيـ �ـة  :}     {))):    الن�ص خا�ص بمريم ..  وهي �أي�ضاً قالت نف�س قولة زكريا 
)  گ  ڳ  ڳ  ڳ(  فجاء الرد عليها بالرد نف�سه الذي قيل لزكريا ، ما 

يكون عند النا�س م�ستبعداً فهو على الله هين . 
ال�صورة الثانـيـ �ـة  :}     {))):    الن�ص خا�ص ب�سارة زوج �إبراهيم عليه ال�سلام ..  وهنا لم 
يقل لها الملك )   ۀ  ۀ  ہ    ہ  ہ ( بل اكتفوا بقولهم : كذلك قال ربك 
. وذلك لأنها لم تقل مثلما فعل زكريا ومريم ،  فلم تقل �أنى يكون لى غلام 
و�أنا عجوز عقيم . ولو قالت لجاءها الرد نف�سه ، لكنها لما لم ت�ستبعد فهذا 
يعنى �أنها تعي في تلك اللحظة �أن هذا هين على الله ، فلم تلج�أ �إلى لاأ�سلوب 
لاإن�شائي بما يحمله من ا�ستبعاد ، واقت�صرت على �إظهار فرحتها بقولها : 
عجوز عقيم ، لقد �أخذتها المفاج�أة ف�صكت وجهها و�صرخت من الفرحة . 

ولا�شك �أن موقف �سارة المغاير ناتج عن مغايرة عن كل من زكريا ومريم : 
1ـ زكريا كان غير م�ستوثق �أن محدثه هو ملاك الله ، لأنه كان ي�سمع �صوتاً ، ويخ�شى �أن يكون 

ال�شيطان يعبث به ، ويمنيه بما يتوق زكريا �إليه . 
2ـ مريم كانت تثق �أن ما �أمامها هو ملاك الله ، لكنها تخ�شى من الب�شرى لأن تحققها يترتب 

عليه : �أن يتهمها قومها في �شرفها لأنها �ستنجب ابنا وهى بلا زوج . 
3ـ �سارة تثق �أن من يحدث زوجها هم ملائكة الله ،  فلما �سمعت الب�شرى ، لم تتمالك نف�سها 

ف�أقبلت في �صيحة وقالت : عجوز عقيم . 
فنحن �أمام اختلاف في الموقف : 

1ـ زكريا :  غير م�صدق فجاء الرد يذكره ب�أن لاأمر هين علىالله . 
ك�سر  ب�أن  يذكرها  الرد  الطبيعية فجاء  بدون طريقته  �أمر  �أن يحدث  :  م�ستبعدة  2ـ مريم 

))) سورة  مريم: }     ہ  ھ    ھ  ھ  ھ    ے  ےۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ    ڭۇ  ۇ  ۆ  ۆ  ۈ             {.    
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لاأمور الطبيعية مع الله �أمر هين . 
3ـ الثالثة �سارة : لم ت�ستبعد حدوث لاأمر فلم تحتج �إلى التذكير .

ہ  ھ   ^نطق جبريل بن�ص العبارة التى قالها الله y . ولم يقل )وقد خلقناك( 

حتى لا يظن ا�شتراك جبريل في الخلق ، كما �أن الله y : في لاأمور الانفرادية 
التى لا يتفاعل معها فيها �أحداً ي�أتى ب�ضمير الوحدانية ، فالخلق لا ي�شاركه �أحداً 
، بمعنى �أن المخلوق لا ي�شهد الخلق ، بخلاف الرزق : يتلقاه المرزوق : ف�إن قال 

خلق : ي�ستخدم المفرد ،و�إن قال رزق ي�ستخدم الجمع . 
وقد جاءت الخاتمة خا�صة بالخلق ، لأن زكريا  ي�ستبعد لاإنجاب عن طريق الولادة ،   
فالأولى ا�ستبعاد الخلق في �صورته لاأولى ، عندما خلق لاإن�سان من تراب . فالإن�سان خلق �أولًا 
.. دون حاجة لرحم امر�أة ، ولا �أق�صد �آدم وحده ، بل �أق�صد كل الب�شر �أبناء �آدم ، فكلهم و�إن 
جاءوا في موعدهم المحدد لهم عن طريق الولادة والخروج من رحم المر�أة ، �إلا �أنهم خلقوا قبل 
ذلك بكثير ، فقد خلق كل الب�شر بعد �آدم ، لأن �آدم مادة خلقهم ، ومادة الخلق ت�سبق المخلوق 
منها ، فكما كان الطين �أ�سبق من �آدم لأنه خلق منه ، كذلك �سبق �آدم ذريته في الخلق ، لكنهم 
خلقوا في ال�سماء مثلما خلق ، ولم يكن وقتها قد وجدت حواء ، فكل الب�شر وجدوا جميعاً بالخلق 

قبل �أن تظهر �أول امر�أة. ت�أمل معي ولا تتعجب قول رب العزة في �سورة الن�ساء :

ثن    ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ  ڀ    ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ         ٺٿ    ڦ    ثم] النساء[
  انظر �إلى قوله تعالى :   پ  پ  پ  پ ، وهذا معناه �أن النف�س الواحدة ) �آدم( �أ�سبق 

، وهم مخلوقون منه . �أي �أن ما من مخلوق �إلا ولحق  �آدم . 
 وجاء بعدها قوله )ڀ  ڀ    ڀ( وهذا يعني �أن زوجها وهي حواء خلقت �أي�ضاً من تلك 
النف�س الواحدة ، وقد ذكرت بعد خلق الب�شر كلهم ، فهي مخلوقة بعدهم . ومثلها جاء في 

�سورة لاأعراف))) . 
 و�أعرف �أن هناك من �سيرد علي ب�أن الواو لمطلق الجمع ولا تعني الترتيب ، �أي �أن هذا 
الكلام لي�س �شرطاً لتكون حواء بعد المخلوقين من �آدم ، من الممكن �أن تكون قبلهم . ح�سنا 

))) سورة  الأعراف: }     ڦ  ڄ  ڄ   ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ   ک             {.    
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، فاقر�أ معي ولا تتعجب قول رب العزة في �سورة الزمر : }    ثن    ٱ  ٻ  ٻ  ٻ   ٻ  پ  

پ  پ   ڃ  ثم] الزمر[
	 قطعاً : ثم لي�ست لمطلق الجمع ، لكنها للترتيب  والتراخي ، �أي �أن الترتيب كالآتي : 

 ٱ  ٻ  ٻ  ٻ : �أي �أن النف�س الواحدة �آدم �أولًا لأنها المخلوق منها ، ثم المخلوقون 
منها ثانياً . 

   ٻ  پ  پ  پ : بعد ذلك ولي�س بعده مبا�شرة ، بل ثمة فا�صل زمني �أو حدثي : جعل 
منها زوجها حواء ، �أي �أن حواء ت�أتي في المرتبة الثالثة زمنياً من حيث الخلق 
، ويكون ترتيب خلق الب�شر : �آدم �أولًا ، ثم الب�شر جميعاً ثانية ، ثم حواء ثالثة 

. وهذا يعني �أن الخلق لي�س في حاجة �إلى رحم . 
الب�شر )�أل�ست  y من  �أخذه الله  الذي   : العهد  الفا�صل  كان  �أن  ر�أي  وفي  	 
بربكم ( .. ثم بعد ذلك ي�أتي الذرء ، والذرء هو �أن يوزع المخلوقات ، وهنا 
يكون كل �إن�سان قادراً على �إنتاج مثيله  ، وهذا المنتج قادر على �إنتاج مثيله . 

المغايرة الرابعة : اختلاف الخاتمة  
   ]مريم[ ۓ   {ہ  ھ  ھ  ھ  ھ  ے   ےڻ  ڻ      ۀ  ۀ  ہ    ہ  ہ      }    �

ہ  ھ    ھ  ھ  ھ    ے  }   �

ے

ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ    ڭۇ  

ۇ  ۆ  ۆ

    ]مريم[ ۈ   {   

    ]الذاريات[ حج   {   ثى    ثي  جح  جمتم  تى}   �
ال�صورة الأولـ �ـى : }          ہ  ھ  ھ  ھ  ھ  ے   ے  {))):الن�ص خا�ص بزكريا .. �سر 
المغايرة يرجع لاختلاف موقف كل منهم ، فزكريا جاءه رد مفحم حا�سم 
�أن تنجب من �ضعفين  ، لأنه يدعو بالابن ثم ي�ستبعد . فقال له لا ت�ستبعد 
)امر�أة عاقر / و�شيخ قد بلغ من الكبر عتياً ( فهذا �أهون مما حدث لك من 

قبل عندما خلقك الله من عدم . 

))) سورة  مريم : }         ڻ  ڻ      ۀ  ۀ  ہ    ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھ  ے   ے  ۓ         {.    
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{))):    وجاء  ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ    ڭۇ  ۇ  ۆ  ۆ      {: �ـة   الثانـيـ  ال�صورة 
الولد مثل زكريا ، فجاء الرد عليها  لاأمر مختلفاً مع مريم لأنها لا ترجو 
ير�أف بخوفها من حدوث الحمل دون زواج ، فجاء الرد يطمئنها و�أنه رحمة 
�إلى الاقتناع  الولد جاءه الرد منطقياً لأنه يحتاج  لا عذاب . فالذى يرجو 
، ويتمنى لو يكون لاأمر �صحيحاً ، والتى تخ�شى من الولد جاء الرد ليبدد 
خوفها لأنها لا تحتاج �إلى الاقتناع ، فهى لا تتمنى �أن يكون لاأمر �صحيحاً . 

ف�صاحب الرجاء جاء الرد عليه عقلياً مقنعاً ليقوى رجاءه . 
و�صاحب الخوف جاء الرد عليه قلبياً ليطمئنه �أن القادم رحمة لا عذاب . 

ال�صورة الثانـيـ �ـة  :}تي  ثجثم  ثى    ثي  جح  جم     {))):    الن�ص خا�ص ب�سارة زوج 
�إبراهيم عليه ال�سلام ..    �أما �سارة  فكانت الب�شرى �أكبر من احتمالها ، 
لكنها لم ت�صدها ، فهى لم ت�صدق نف�سها من الفرحة . لذلك جاء الختام 

ليقرر �أن الله ي�ضع لاأمر في مكانه ، و�أنه يعلم بحالها . 
^في كل ما م�ضى    .   ھ  ھ    	

^   الفعل يكون هو فعل الوجود ، وقد ا�ستخدمه الله y نتيجة للأمر لاإلهي  		   ھ  ے   

) كن( : • ثن          ئا    ئا  ئە     ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ              ئۆ  ئۈ ثم) ي�س ( .  
حذفت النون من الفعل ) تكون ( للدلالة على العدمية . ولو و�ضعت     ^ 	 
النون بدون النفي لدلت على الوجود ، ولو و�ضعت النون مع النفي : لدلت 
على نفي الوجود بعد حدوثه ، �أما عدم و�ضعها مع النفي فيدل على عدم 

الوجود من لاأ�صل : 
الوجود .  • يكون : 	 	

كان موجوداً  ولم يعد لاآن ، �أو كان موجوداً ب�شكل �ضئيل لا  • لم يكن : 	 	
يمثل �شيئاً .  			 

))) سورة  مريم: }     ہ  ھ    ھ  ھ  ھ    ے  ےۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ    ڭۇ  ۇ  ۆ  ۆ  ۈ             {.    
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لم يكن موجوداً .. كان عدماً .  • لم يك : 	 	
 } ثنٿ  ٹ    ٹ         ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ   ڦڃ  ثم) النحل ( .  

    ڤ  ڤ :  :	 حذف النون لينفي الكون تماماً ، وهي ت�شبه العدم ، فكونه من الم�شركين لم 
يكن له �أي ن�سبة من الوجود ، فكونه من الم�شركين ، والعدم �سواء.    

 	 ولعل المغايرة الآتية تكشف سر وجود النون وحذفها : 

   ]مريم[ ڄ   {ڦ  ڦ    ڦٹ  ٹ      ڤ   ڤ  ڤ  ڤ  ڦ}    �

    ]الإنسان[ ې   {   ې  ې  ۉ  ې ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ}   �
المغايرة الأولى :  

ال�صورة الأولـ �ـى : }      ڦ    ڦ{))): يتحدث عن لاإن�سان قبل خلقه �أي في مرحلة العدم . 
فجاء الفعل خالياً من النون لي�ؤكد هذا العدم وذلك التلا�شي . 

ال�صورة الثانـيـ �ـة  :}    ۉ  ې       {))):  يتحدث عن لاإن�سان في بدايات خلقه وهو ما زال في طور 
النطفة . ولذلك   ثبتت النون لأن لاإن�سان قد ثبت في �شيء مادي ولو �صغيراً . 

 المغايرة الثانية :  

 ال�صورة الأولـ �ـى : }    ڦ{))): الحديث عن مرحلة العدم ، والعبارة ترتيبها الزمني :   ۉ ڦ  
ڦ  / ثم خلقناه . �أي �أن نفي ال�شيئية هو مرحلة ما قبل الخلق . ونفي ال�شيئية �أي 
قبل خلقه هي مرحلة العدم ، ولهذا خلت اللفظة من نون يكون لت�ؤكد هذا الانعدام ، 
وك�أن وجود الفعل يكون ) فعل الوجود( حتى لو نفي يوحي بالوجود ، لذلك حذفت النون 

لا�ستبعاد كل �شبهة للوجود . 
• لم يذكر �صفة لكلمة �شيء ، كذلك لم يحدث و�صف لكلمة )  ڦ( حتى لا يذهب   	

))) سورة  مريم :  .   }             ٹ  ٹ      ڤ   ڤ  ڤ  ڤ  ڦ   ڦ    ڦ  ڦ  ڄ         {.    

))) سورة  الإنسان  }            ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې       {.    
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النفي لل�صفة دون ال�شيء ، وبخلو العبارة من ال�صفة ان�صب النفي على وجود المو�صوف 

ذاته . 
ولاأمر نف�سه في قوله تعالى :  	

}    ثن    ڻ  ڻ           ۀ  ۀ  ہ    ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھ  ے   ے  ۓ      ثم] مريم[ 	
	 فقوله : )ھ  ے( هو نفي ال�شيء ذاته �أي العدم ، فهو يخاطب زكريا ب�أنه يجب �ألا 
يتعجب من �أن يُرزَق بابن من �ضعفين ) امر�أة عاقر و�شيخ كبير ( فقد كان هو نف�سه  لا 

�شيء ثم �أ�صبح رجلًا .
ال�صورة الثانـيـ �ـة  :}    ې  ې       {))):  يتحدث عن لاإن�سان في دور النطفة ، فهو موجود ولهذا 
عند النفي ل�شيء في لاإن�سان بعد مرحلة الخلق لا يحذف النون . ولأنه موجود )نطفة( 
لم ين�صب النفي على ال�شيئية ذاتها ، ولهذا �أتى بال�صفة لت�سحب النفي ناحيتها ، فهو 

ينفي كونه مذكوراً �أي هو �شيء �ضئيل ) لكنه موجود ( ، وهو وجود لا يكاد يذكر . 

عند مرحلة العدم : لم يذكر ال�صفة ليكون النفي للوجود ذاته ) لل�شيء ( ، وحذفت النون .

خا�ص للنفي في مرحلة العدم ، 		  ۉ  ڦ )   بدون نون ( 	

خا�ص بالنفي في مرحلة ما بعد الخلق .  		   ۉ   ې )بالنون (	

 وعند مرحلة ما بعد الخلق : )النطفة ( يذكر ال�صفة )ې(ليكون النفي لل�صفة ذاتها ولي�س لل�شيء ، 
فهو موجود وال�صفة هي المنفية . ويذكر النون في الفعل يكون لأن وجوده يوحي بالوجود 

وال�شيء موجود . 
عند وجود النعت : يكون النفي للعوار�ض ، وعند خلو النعت يكون  النفي للذات  .وبذلك نخل�ص �إلى  	

تلك القاعدة اللغوية التي يقننها القر�آن الكريم : 
 ، المو�صوف  دون  ال�صفة  نفي  �إلى  النفي  يتجه  ال�صفة   وجود  • عند 

 . ذاته  المو�صوف  على  النفي  ين�صب  ال�صفة  الجملةمن  • وخلو 

  و قد حُذفت النون  من الفعل في القر�آن في عدة موا�ضع هي  : 
جدول{ 1 }  �أمثلة على حذف نون )يكن(   

))) سورة  الإنسان  }            ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې       {.    
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ڻ   ڻ   ڻ        ں    ں   ڱ     ڱ   ڱ     ثنڱ         •
ہ  ھ  ھ  ھ  ھ  ے    ہ         ڻ   ۀ     ۀ  ہ  ہ  

ے  ۓ    ۓ  ڭثم) القيامة ( .  

ما زال في مرحلة العدم ، فهو نطفة من مني يمنى �أي �أنه نطفة 
في مني �أبيه ، ولم ي�صبح بعد في رحم �أمه . فهي قبل الخلق . 

ئۇئۆ     ئۇ   ئو   ئو   ئە   ئە   ئا   ثن   •
یثم) غافر ( .  

 حذف النون لي�ؤكد انعدام النفع بالإيمان ، وك�أن لاإيمان الذي 
فعلوه عندما ر�أوا العذاب لم يحدث . فهو والعدم �سواء . 

• ثن  ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ  
ڀ  ڀ   ڀ  ٺٺ    ٿثم) الأنفال ( .  

 لنفي التغيير من الجذر ، ف�سحب الله لنعمة �أنعمها على قوم 
�أمر غير وارد ، بل غير كائن . حتى �إذا انقلبوا على ربهم وغيروا 
ما ب�أنف�سهم يبد�أ التغيير ، وك�أن الله لا يغير النعمة ، بل النا�س 
فقد   ، عنه  التغيير  يبعد  �أن  ف�أراد   ، النعم  يغيرون  الذين  هم 

�أعطى النعمة ولن ي�سحبها ، ف�إذا �سُحبت فهم الم�سئولون . 

ثن           ڱ  ں  ں  ڻ   ڻ  ڻ  ڻ  ۀ      •
ۀ  ہ  ہ  ہثم) مريم ( .  

 تريد �أن تنفي وجودها حتى لا تقربها �صفة البغاء ، فال�صفة 
ثمة  المو�صوف حتى لا يكون  تنفي  ، فهي  �إلا لمو�صوف  ت�أتي  لن 

فر�صة لحدوث الات�صاف .  

• ثنڎ  ڎ  ڈ  ڈ   ژ  ژڑ  ڑ  ک  ک  
ک  ک  گ       گگ  ڱ  ثم) غافر ( .  

و�إن يك   : : فهو يتحدث عن مو�سى  �آل فرعون     قولة  م�ؤمن 
كاذباً : ف�إن كان كاذباً  فوجوده وعدمه �سواء . وجاءت الثانية 
و�إن يك �صادقاً : لأنه يكتم �إيمانه ف�أراد �ألا يفهم من قوله ميله 
وقد   . الكذب  حالة  في  �إلا  وجوده  عدم  يتمنى  لا  فهو   ، لمو�سى 

ا�ستخدم الحالتين ب�صيغة واحدة حتى لا يفت�ضح �إيمانه به .  

العدم  لأن  العدم  على  يطلق  ولهذا   ، وجوده  قبل  الموجود  هو  ال�شيء     ^ ے   	
عندنا فح�سب ، فكل �شيء موجود في عالم الغيب ، وما قوله كن فيكون �إلا 

لينتقل ال�شيء من عالم الغيب �إلى عالم ال�شهادة . 
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  ۓ  ڭ  ڭ   ڭ  ڭۇ  ۇ  ۆ  ۆ   ۈ  ۈ  

ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ

^   القائل زكريا ، ولم يرد حرف عطف مما يقرر �أن المقاولة ذاتها م�ستمرة  ۓ   	

في المكان والزمان �أنف�سهما . وهذا الطلب الثاني الذي يطلب فيه �آية .. ففي 
المرة لاأولى طلب �آية كانت في �سورة �آل عمران  فقيل له : 

}    ثن   ژ  ڑ  ڑ  ک  کک   ک  گ  گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ     ڳڱ  ڱ    	

ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ     ثم] آل عمران[

الرد  ل�سانه ، فجاءه  �أثراً في  لاآية تترك  �أن تكون  لعله خاف   .. ^   وهنا  	    
مطمئناً �أنه لن يتكلم برغم قدرته على الكلام . وزاد  الب�شرى �أن تلك الليلة 

مح�سوبة �أي ينتهي ال�صوم عن الكلام مع غروب اليوم الثالث . 
^   تو�سل بلفظة الاعتناء   .  ڭ   	

ڭ   ڭ  ڭ	

^     لو قال : اجعل �آية لي ، ل�صلحت �أن تكون له ولغيره . لكنه يريد �أن  	

يخت�ص نف�سه بتلك لاآية . 
^  القائل جبريل في المقاولة نف�سها . وللمرة الثانية .  ۇ   	

لأن   ، عقاباً  �أو  نقمة  ولي�س  واخت�صا�صاً  نعمة  لتكون  له  لاآية  �أ�ضاف    ^ ۆ   	
العقاب يتنافى مع تلك الهبة .  

^   �أدغم الحرفين ، فلا فجوة بين القول والا�ستماع .  الامتناع عن الكلام    ۆ   ۈ    	

 . ومنفياً   ، ب�إلا )ڳ     ڳ(  النفي  نق�ض  مثبتاً عن طريق   ، ب�أ�سلوبين  جاء 
فالأول يمنعه عن الكلام المبا�شر مع النا�س ، والثاني ظل على نفيه م�صحوباً 
بالحال )ۋ(ليك�شف �أنه لا يتكلم عن عجز ، و�إنه يملك القدرة على الكلام 
، فلم تتعطل �آلة الكلام ، لكنه لا تعمل �إلا في الت�سبيح ، �أما مع النا�س فلا 
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ي�ستطيع ، و�إن حاول . 
هكذا  تكتب  فلم   ، للقر�آن  الخطية  الكتابة  في  الحرفان  �أدمج  وقد   •   	
و�إن   ، ال�شخ�ص بالحدث  يعني اتحاد  والدمج   .  ) )�ألا  بل كتبت  )�أن لا ( 
كان الحدث هنا هو ال�صمت ، في�صبح عاجزاً تماماً عن الكلام ك�أنه فقد 
�آلة النطق  من تلك اللحظة ، �أو فقدها فعلًا خلال تلك المدة ، وانظر هذا 
المثالان مع فعل واحد جاء فيه الحرفان )�أن ( ، )لا( مرة بانف�صال و�أخرى 

بات�صال لتعرف الفارق بين الا�ستعمالين : 
   

   ]النمل[  ڭ   {    ۓ  ڭ  ڭ   ے  ۓ}     �

    ]الدخان[   ڀ   {         ٻ  ٻپ  پ  پ  پ  ڀٱ  ٻ   ٻ}    �

ال�صورة الأولـ �ـى : }    ے  ۓ     {:  هذا كلام يقوله �سليمان عليه ال�سلام لقوم �سب�أ ، لا 
فجوة بين القول ونطقها ، ولا فجوة بين القول والتنفيذ . 

ال�صورة الثانـيـ �ـة  :}     ٱ  ٻ   ٻ  {: هذا حكي عن  مو�سى عليه ال�سلام ، يطلب من �أهل 
م�صر   �ألا يعلوا على الله ، لكنه لا يقول ذلك في هذا الوقت ، �إنما الله يحكى 
ما قاله لهم قبلًا . لذلك ف�صل بين الحرفين ليفيد �أن ثمة فجوة بين وقت 

القول وبين الوقت الذى حكي فيه . 
مثال �آخر 
   ]الأنعام[  ئى   {    ۆ  ۈ   ۈ     ۇٴ}  ۓ    ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ�

    ]الحج[   ڎ   {           چ  چ  چ  ڇ      ڇ}    ڃ  ڃ  ڃ    ڃ  چ�

ال�صورة الأولـ �ـى : }      ۆ  ۈ   ۈ     ۇٴ       {:  لا فجوة بين القول والم�ستمع . القول مبا�شر 
لا يحكى . 

 ال�صورة الثانـيـ �ـة  :}     چ  چ  چ  ڇ      ڇ  {: يحكى ما حدث لإبراهيم ، فهناك فجوة  
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بين القول الذي قيل لإبراهيم ، وبين حكيه لنا . 
^   وقد ا�ستخدم النا�س وهي كلمة عامة ت�صلح للإطلاق على على �أي عدد،  ۈ   	
حتى المفرد . وهي تختلف عن كلمة �أنا�س التي تعني  مجموعات محددة ، كل 

مجموعة على حدة ، كف�صول المدر�سة ، فكل ف�صل منها �أنا�س .
^   لماذا لم يقل : ليال ثلاث  : لو قال ذلك لكان لا يوجد �إلا تلك الليالى الثلاثة ، لكن  ۇٴ  ۋ   	

لما كان �سيقتطع ثلاث ليال من مجموع ليال ال�سنة كان لابد �أن ي�أتى العدد �أولًا . 

    ]آل عمران[   ڻ   {         ڳ  ڳ}    ژ  ڑ  ڑ  ک  کک   ک  گ  گ  گ  گ  �

   ]مريم[  ۅ   {ۇٴ  ۋ  }     ۓ  ڭ  ڭ   ڭ  ڭۇ  ۇ  ۆ  ۆ   ۈ  ۈ�

ال�صورة الأولـ �ـى : }    ڳ  ڳ  {:  نفهم �أن عدم كلامه للنا�س ي�ستمر ثلاثة �أيام ، لكنه في 
هذا الن�ص لم يحدد الليالى ، ومن ثم يمكن �أن تكون ليلتين فح�سب . 

لماذا اختار الليالى في ن�ص  مريم : واختار لاأيام في ن�ص �آل عمران ؟  	

، لذلك جاء فيها  بالنهار  �أن لاأمر كان  لنا  �آل عمران ك�شف  فالإجابة لأنه في  	
تحديد لاأيام ، ليبد�أ من يومه هذا ، والدليل على ذلك �أنه قال بعدها )  ں  
للترتيب  والع�شي  بالإبكار  �سبح  يقول  �أن  منطقيا  وكان  ڻ(  ں  
الزمني ، لكنه بد�أ بالع�شي لأنه قد فاته لاإبكار فهو �أثناء النهار ، فلم يرد �أن 
يفوته الع�شي لو قال له ) و�سبح بالإبكار والع�شي ( فهذه لاإ�شارة تقرر �أنه �أثناء 

اليوم ، لذلك قال له )ڳ  ڳ(ليكون هذا اليوم من لاأيام الثلاثة . 

 ال�صورة الثانـيـ �ـة  :}     ۇٴ  ۋ      {: لو لم ي�أت هذا الن�ص لفهمنا �أنها ثلاثة �أيام �أما الليالي   
فليلتان فح�سب . فجاء هذا الن�ص ليقرر �أن المدة المحددة ثلاثة �أيام بليالها .

^   �أي �سليماً ، لم ت�صبه �آفة .  ۋ   	
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   ]مريم[  ۅ   {ۋ}     ۆ   ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  �

    ]آل عمران[   ڻ   {         ڳ     ڳ}      گ  گ  گ ڳ  ڳ  �

 ، ب�آفة  ، ولم ي�صب  الكلام  �أن زكريا كان قادراً على  لتقرر   :} ۋ        {  : �ـى  الأولـ  ال�صورة 
ت�سبيحاً  ب�صوت  الكلام  لكنه يمكنه   ، النا�س تحديداً  فهو ممنوع عن مخاطبة 
لله وذكراً . لقد طلب زكريا لاآية لأنه لا يدرى من الذى يخاطبه �أهو ملاك من 
عند الله �أم ال�شيطان يعبث به ، فطلب لاآية لي�ستوثق �أن محدثه هو ملاك الله . 
فجاءته لاآية معجزة ، �أن يظل ثلاثة �أيام يمكنه �أن يتكلم ، ف�إذا �أراد �أن يخاطب 
النا�س عجز عن الكلام ، وهذه �آية يعجز عنها ال�شيطان وهى الكلام والعجز عنه 
في الوقت نف�سه . فال�شيطان يمكنه �أن ي�صيب لاإن�سان ب�آفة تخر�س ل�سانه تماماً 
فلا يتحدث مطلقاً ، لكنه لا ي�ستطيع �أن يوقف الل�سان في اتجاه معين ويطلقه في 
�آخر . فكانت تلك لاآية �شاهدة بطلاقة قدرة لا يقدر عليها �سوى الله .  �أى �أن 
كلمة �سوياً هى القاطعة ب�أن لاآية من عند الله ، لأنها تقرر �أنه معاف وقادر على 
الكلام �إلا عن كلام النا�س فح�سب . وهذا العجز الموجه لايقدر عليه ال�شيطان . 

 ال�صورة الثانـيـ �ـة  :}   ڳ     ڳ {:  لتحدد و�سيلة التعامل مع ه�ؤلاء المحظور عليه �أن يكلمهم ، 
ولا يقدر �أن يفعل لو حاول . ولفظة )ڱ   ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ(: 
لتقرر �أنه قادر على الكلام في هذا الاتجاه . وبذلك تكاملت لاآيتان لتعطى المعنى 
الكامل : فقد �أعطيت له �آية ي�ستيقن منها �أن الب�شرى من عند الله ، تلك لاآية 
�آن واحد ، قادراً على ذكر الله ب�صوت  �أن يكون قادراً وعاجزاً عن الكلام في 
 ، ولو حاول  النا�س  �أن يخاطب  ، وعاجزاً  ولاإبكار  بالع�شى  وت�سبيحه   ، م�سموع 
لاآية مدتها ثلاثة  ، وهذه  والرمز  لاإ�شارة  �سوى  �أمامهم في مخاطبتهم  ولي�س 

�أيام وثلاث ليال . 
ڱ   ڱ   ڱ    ڳڱ   ڳ      ڳ   ڳ   گ   گ   گ   گ   ک   کک    ک   ڑ   ڑ   ژ   ثن        {  

ں  ں  ڻ  ڻ     ثم] آل عمران[
}    ثن   ۓ  ڭ  ڭ   ڭ  ڭۇ  ۇ  ۆ  ۆ   ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ   
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ې  ې  ې  ې  ى  ى  ئا  ئا  ئە      ثم] مريم[

	
وقد ذكر لوقا �أن لاآية ) الخر�س( قد بد�أت مع الب�شرى وا�ستمرت حتى اختتن الوليد في يومه 
الثامن ،�أي ظلت لاآية ملازمة له  طيلة �أكثر من ت�سعة �أ�شهر ، بخلاف ما قاله القر�آن الكريم �أنها 

اقت�صرت على ثلاثة �أيام بليالها . 
و�سوف نناق�ش الر�أي لاآخر ..    

يو�ضح لنا لوقا �أنه يكتب ذلك للعزيز ثاوفيل�س في هذا المو�ضوع لأن هناك كثيرين  	
�أخذوا في الت�أليف فيه ، فقرر هو �أن ي�صحح له ما علمه ويكتب له بتدقيق كما 

و�صلته من الذين كانوا منذ البدء معاينين وخداماً للكلمة . 
 • وهذا يعني �أن ثمة وجهة نظر �أخرى كانت منت�شرة في ذلك الوقت ، ي�ؤمن بها المتلقى للخطاب 
ثاوفيل�س ، ولم يعر�ض لوقا وجهة النظر تلك لانت�شارها ، فلم تكن بحاجة للذكر ، �أكثر من 

ةَ الكَْلَامِ الَّذِي عُلِّمْتَ بِهِ ( حَّ حاجتها للت�صحيح . )4  لتَِعْرِفَ �صِ

)2كَمَا �سَلَّمَهَا �إِليَْنَا الَّذِينَ كَانُوا  قبله:   ممن  ا�ستلمها  لكنه  بنف�سه  لاأحداث  لوقا  يعاين  • لم 
امًا للِْكَلِمَةِ(. مُنْذُ البَْدْءِ مُعَايِنِيَن وَخُدَّ

 يقرر لوقا �أن  زكريا من فرقة �أبيا وفرقة �أبيا هي �إحدى فرق الكهنة من �أبناء هارون ، وقد 
الهيكل  تخدم في  فرقة  كل  ـ  فرقة  وع�شرين  �أربع  �إلى  فق�سمهم   ، الكهنة  بتنظيم عمل  داود  قام 
الفرقة  ترتيبها  �أبيا  فرقة  وكانت  الخدمة  في  الفرق  كل  ت�شترك  الكبرى  لاأعياد  وفي   ، �أ�سبوعاً 
تُهُ مِنْ بَنَاتِ  الثامنة))) وزكريا الهاروني متزوج من امر�أة من �سبطه هي هارونية �أي�ضاً )  وَامْرَ�أَ
  ((() )الي�شبع  العبرية  للكلمة  يونانية  ابَات  هى �صيغة  �أَلِي�صَ ابَاتُ(وا�سم   �أَليِ�صَ وَا�سْمُهَا  هارُونَ 
�أى الله ق�سم ،   وهي تحمل نف�س الا�سم الذي حملته جدتها امر�أة هارون بن عمران الذي تنمي 
ابَاتُ هارونية وزوجها هاروني ، فلا يمنع ذلك بل يدعم �أن  �أَلِي�صَ �إليه هي وزوجها ))). ومادات 

)))  أخبار الأيام الأول ، الإصحاح 24 . 	
)))  قاموس الكتاب المقدس ، ص 113 .  	

)))  حمل اسم اليشبع : اليشبع ابنة عميناداب : التي أنجبت لهارون بن عمران أخي موسى أبناءه  ناداب 
وابيهو والعازر وإيثامار .  	
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تكون قريبتها هارونية ، و�أق�صد مريم الذي �صرح لوقا ب�أنها قريبتها ، وهو ما قاله القر�آن الكريم 
عندما ن�سب مريم �إلى هارون وقال لها : يا �أخت هارون . لي�صحح ن�سب مريم التي ن�سبوها ليهوذا 
، وهاهي لما تذهب لقريبتها ، نجد �أن قريبتها هارونية ، وحتى لو كان وجه القرابة من جهة زوجها 

، فالزوج �أي�ضاً هاروني .
وبينما يعر�ض لنا القر�آن زكريا ي�صلى في المحراب ، ويدعو ربه ب�ألا يزره فرداً ، و�أن يرزقه 
بابن يرثه ، ويرث النبوة من �آل يعقوب ليقيم الدين بقوة . فب�شرته الملائكة وهو مازال في �صلاته 
با�ستجابة دعوته ، في�ستبعد لاأمر مرتين : فيقال له في لاأولى : كذلك الله يفعل ما ي�شاء ، وهنا 
يقوى �أمله في �أن تكون �صحيح فيعاود الا�ستبعاد لكن في هذه المرة ليطمئن قلبه ، وهنا يقال له : 
كذلك قال ربك هو علي هين وقد خلقتك من قبل ولم تك �شيئاً . فهنا يطلب زكريا من ربه �آية 
خ�شية �أن يكون ما ي�سمعه لعباً به من ال�شيطان : فيقال له : �آيتك �ألا تحدث النا�س ثلاثة �أيام �إلا 
رمزاً ، فيخ�شى �أن ي�ستمر فقد نطقه ، فيكرر طلبه ثانية طمعاً في �آية �أخرى ، فيقال له : �آيتك �ألا 
تحدث النا�س ثلاث ليال �سوياً . �أي �أن �آلة النطق عندك �صحيحة تنطق بها ذكر الله ، وتعجز �أن 

ت�ستخدمها في مخاطبة النا�س . تلك هي الرواية القر�آنية .. 
�أما لوقا فيخالف تلك الرواية في لاأمور لاآتية : 

• يجعل زكريا قد دخل الهيكل لا لل�صلاة ، بل ليبخره ، وبذلك لم ت�سبق الب�شرى بطل من 
زكريا  فلماذا لم يذكر لنا الن�ص  �شيئاً عن دعاء زكريا لربه ؟ ولماذا اكتفى له بالتبخير الذي قام 
به وحده وهو عمل ي�شق عليه خا�صة وهو طاعن في ال�سن ، فنحن �أمام �أحد �أمرين �أما �أن زكريا 
لم يدع ربه ولهذا لم يذكرها ، ويكون بذلك  موقف الملاك عجيباً ، �أو �أن زكريا فعلا قد دعا ، 
وهنا كان يجب عليه �أن يذكر هذا الدعاء حتى لا تبدو الا�ستجابة مبتورة ، ك�أنها ا�ستجابة لدعوة 

لم تتم . 
لزكريا  الملاك  ظهر  بينما   ، فح�سب  �صوتاً  ي�سمع  وكان  القر�آني  لزكريا  يظهر  لم  • الملاك 

ح�سب لوقا واقفاً على يمين المذبح مما �أدى �إلى خوفه وا�ضطرابه . 

• لما خاف زكريا ، طمئنه الملاك بقوله ) لاَ تَخَفْ يَا زَكَرِيَّا، لأَنَّ طِلْبَتَكَ قَدْ �سُمِعَتْ( ونفهم 
من قولة الملاك �أن زكريا كان خائفاً لأن طلبته قد لا ت�سمع ، والمنطقي �أن يخ�شى �ألا ت�ستجاب ، 
�أما ال�سمع فالرب ي�سمع كل �شيء . كما �أن الن�ص ذكر لنا �أن زكريا لما خاف كان خوفه  من الملاك 
نف�سه ، فكان يتوقع �أن يقول له الملاك : لا تخف ف�أنا ملاك ربك  لأحقق طلبتي ، فيكون ذلك رداً 
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على �سبب خوفه منه ،  وب�شرى له بما يريده  . 

ويقرر الن�ص �أن الي�صابات �ستلد له ابناً ، وزكريا هو من �سي�سميه ، ومع ذلك عندما ولدت 
الي�صابات : هي من  �أخبرتهم بالا�سم قبل �أن يقوله زكريا فكيف عرفت ؟؟ 

هُ  وْهُ بِا�سْمِ �أَبِيهِ زَكَرِيَّا. 60فَ�أَجَابَتْ �أمُّ ، وَ�سَمَّ بِيَّ  59وَفِي اليَْوْمِ الثَّامِنِ جَاءُوا ليَِخْتِنُوا ال�صَّ
ى يُوحَنَّا«. :»لاَ! بَلْ يُ�سَمَّ وَقَالتَُْ

�أن  زوجها خرج من  �إذا عرفنا  ي�ستقيم  ، لكن هذا لا  �أخبرها بالا�سم  �أن زوجها    قد يقال 
المحراب لا ينطق وظل هكذا �إلى تلك اللحظة .  

فكيف   :) بِّ الرَّ �أَمَامَ  عَظِيمًا  يَكُونُ  15لأَنَّهُ  بِوِلادََتِهِ،  �سَيَفْرَحُونَ  )وَكَثِيُرونَ  الن�ص  ويقرر 
�أن  بعد  به  �سيفرحون  �أنهم   يق�صد  �أم  ؟  ولادته  بعد  �سيحدث  �شيئاً  بولادته  �سبب فرحهم  يكون 
ي�صبح عظيماً �أمام الرب ؟ حتى هذه غير مقبولة لأن لوقا نف�سه بعد ذلك يذكر على ل�سان ال�سيد 
عَْمَدَانُ لاَ  الم�سيح عليه ال�سلام �أنهم لم يفرحوا به  بل قالوا عنه �شيطان : 33لأَنَّهُ جَاءَ يُوحَنَّا الْم

يَ�أْكُلُ خُبْزًا وَلاَ يَ�شْرَبُ خَمْرًا، فَتَقُولوُنَ: بِهِ �شَيْطَانٌ.))) 	 
ويذكر لوقا على ل�سان الملاك  �صفات الوليد :

وحِ القُْدُ�سِ. 16وَيَرُدُّ كَثِيِرينَ مِنْ  تَْلِئُ مِنَ الرُّ هِ يَم يَ�شْرَبُ، وَمِنْ بَطْنِ �أُمِّ وَخَمْرًا وَمُ�سْكِرًا لاَ 
دَّ قُلُوبَ الآبَاءِ �إِلَى  ُ تِهِ، لَري مُ �أَمَامَهُ بِرُوحِ �إِيلِيَّا وَقُوَّ بِّ �إِلهِهِمْ. 17وَيَتَقَدَّ لَى الرَّ بَنِي �إِ�سْرَائِيلَ �إِ

ا«.  بِّ �شَعْبًا مُ�سْتَعِدًّ اةَ �إِلَى فِكْرِ الأَبرَْارِ، لكَِيْ يُهَيِّئَ للِرَّ الأَبنَْاءِ، وَالعُْ�صَ
خُبْزًا(كما ذكر عنه  يَ�أْكُلُ  لاَ  �أي�ضاً )  وقد جاء الواقع يقرر �أنه لم ي�شرب خمراً فعلًا ، لكنه 
ال�سيد الم�سيح . فهل ن�سيها الملاك ؟ �أم �أن يوحنا زاد �شيئاً عما ب�شر به ؟؟  �أما قولته :ويتقدم �أمامه 

بروح �إيليا وقوته ت�شير �إلى �أنه جبار ، فلماذا جاءت نهايته لا تتفق مع ذلك ؟ 
يقرر الن�ص �أن زكريا قال كيف �أعلم هذا ؟ ف�إن كان يق�صد كيف يعلم �أنه رزق الابن ، فالإجابة 
عندما تكبر بطن المر�أة ، و�إن كان يق�صد كيف �أطمئن لاآن �إلى �أن ذلك حقيقي فال�س�ؤال : كيف 
مَةٌ  ذلك و�أنا حالتي كذا وكذا . ثم علل قوله  )كيف �أعلم هذا ( :   لأَنِّي �أَناَ �شَيْخٌ وَامْرَ�أَتِي مُتَقَدِّ

))) لوقا ، الأصحاح )7( ، العدد 33 . 
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فِي �أَيَّامِهَا؟«
 فهذا تعليل الا�ستبعاد ، فكان يجب �أن ي�ستبعد ، ولي�س �أن ي�س�أل كيف يعلم هذا . وذكر في تعليل 
الا�ستبعاد : التقدم لل�سن له ولامر�أته ، وكان يجب �أن يقول �إنها عاقر ، وقد و�صفها لوقا بذلك ، 
لماذا ن�سى زوجها في ا�ستبعاده �أن يقول ذلك ال�سبب المحوري ؟ وهل كان المانع للإنجاب حديثاً ؟ 

�أم �أنه من زمن ، فما المانع قبل كبر ال�سن ؟؟ �أكان �شيئاً غير عقر المر�أة الذي لم يذكر هنا ؟ 
المرة  تلك  فهل   .. الرب  قدام  الواقف  جبريل  ب�أنه  نحن  وكذلك  زكريا  الملاك   • يفاجئ 
ففيم  ذلك  قبل  ر�آه  كان  ف�إن  ؟؟  ذلك  قبل  نبياً  يكن  �ألم  ؟  الرب  ملاك  فيها  يرى  التي  لاأولى 
الفزع ؟ وما الحاجة ليخبره الملاك با�سمه ؟ و�إن لم يكن قد ر�آه من قبل .. ففي �أي �صورة ظهر 
جبريل ؟  ب�صورته الحقيقية  ، �إذن ال�صورة ناطقة ولم يكن الملاك بحاجة ليخبره ب�أنه ملاك ، 

و�إن كان ب�صورته الب�شرية ، فلماذا  خاف زكريا وا�ضطرب ؟؟ 
• يعرف جبرائيل نف�سه ب�أنه الواقف قدام الله ، �أي حاجب الله ،  وهل الله ملك من ملوك 

الب�شر ليقف �أمامه حجاب .. ؟  �إنها نظرة مت�أثرة بملوك الدنيا الذين يتخذون حجاباً . 
لم  فلماذا   ، الب�شرى  على  ت�أكيداً  �أراد  لقد  ؟؟  العقاب  هذا  ي�ستحق  زكريا  فعله  ما  • وهل 
كِْنٍ لدََى الِله«. لكن الملاك ي�أبى �إلا عقابه  َ مُم يقل له الملاك ما قاله لمريم :   لأَنَّهُ ليَْ�سَ �شَيْءٌ غَْري

نْ تَتَكَلَّمَ، �إِلَى اليَْوْمِ الَّذِي يَكُونُ فِيهِ هذَا(. امِتًا وَلاَ تَقْدِرُ �أَ بق�سوة :  )وَهَا �أَنتَْ تَكُونُ �صَ
وهكذا عوقب زكريا بالخر�س لعدة �شهور ، ولا مبرر  لأن نعاقب غير الم�صدق الذى نب�شره بالخير ، 
ولو غ�ضبنا عليه لكان العقاب �أن نحرمه الهبة التى وهبها ، ولي�س من �سلطة الملاك �أن يب�شر ويعاقب 
رَكَ بِهذَا(فهو مجرد ر�سول للرب     فب�أي  كَلِّمَكَ وَ�أُبَ�شِّ رْ�سِلْتُ لأُ ، فمهمته كما حددها هو نف�سه : )وَ�أُ
 ْ لَم لنف�سه )لأَنَّكَ  �أنه قد غ�ضب  يو�ضح  الن�ص  ؟؟  بذلك  �أمره الله  يعاقب زكريا ؟؟ وهل  �سلطة 
ي�ستقيم  نف�سه ؟ وهل  تلقاء  ليب�شره من  بعقاب من جاء  الملاك  يقوم  .  وكيف  كَلَامِي(   قْ  دِّ تُ�صَ

العقاب مع الب�شرى ؟ 
لم  فلماذا   ، الب�شرى  على  ت�أكيداً  �أراد  لقد  ؟؟  العقاب  هذا  ي�ستحق  زكريا  فعله  ما  • وهل 
كِْنٍ لدََى الِله«. لكن الملاك ي�أبى �إلا عقابه  َ مُم يقل له الملاك ما قاله لمريم :   لأَنَّهُ ليَْ�سَ �شَيْءٌ غَْري

نْ تَتَكَلَّمَ، �إِلَى اليَْوْمِ الَّذِي يَكُونُ فِيهِ هذَا(. امِتًا وَلاَ تَقْدِرُ �أَ بق�سوة :  )وَهَا �أَنتَْ تَكُونُ �صَ
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رت �سارة  فلو كان غير الم�صدق يجب عقابه  ، فكان يجب عقاب كل من ب�شر ولم ي�صدق ، وقد بُ�شِّ
روا ولم ي�صدقوا ،  رت مريم ولم ت�صدق ، و�أغلب المب�شرين في الكتاب المقد�س بُ�شِّ ولم ت�صدق ، وبُ�شِّ

فلماذا عوقب زكريا دونهم ؟؟ 
�إن الموقف كما �صوره القر�آن نفهم منه �أن زكريا لم ير الملاك ، ولهذا ا�ستف�سر ليطمئن ، فجاء رد 
الملاك منطقياً : �أن طلاقة قدرة الله تجعله يفعل ما ي�شاء ، ولي�س �إنجاب ابن  من ظروف غير مهي�أة 

ب�أ�صعب من �إيجاد �أبيه  من قبل ولم يكن �شيئاً . 
�آية مبعدة لل�شيطان ، لا  �أراد  �أن ي�ستخدمه ال�شيطان للعبث به ، لهذا  وهذا كلام منطقي يمكن 
يقدر عليها ال�شيطان ، والخر�س في مقدور ال�شيطان و�أوليائه ، فالخر�س لا ي�صلح . لهذا جاءت �آية 
الله لزكريا ليفند له بعد ال�شيطان تماماً ، فهو   يعجز �أن يتكلم في لاأمور العادية ، ف�إذا �أراد ت�سبيح 
الله انطلق ل�سانه ،  فهو لم يفقد القدرة على النطق ، بل فقد القدرة على الخو�ض في مجال دون �آخر 
ر  ، وهذا لا يقدر عليه �سوى الله فكانت لاآية محققة لهدف زكريا الذى �أراد �أن يطمئن �أن ربه هو المبُ�شِّ
، ف�أعطاه ربه لاآية التى ترتفع عن قدرات ال�شيطان ، فلما �أعطيها �أيقن  �أنها ب�شرى من الله حقاً 

، و�أن المتحدث ملاكاً . 

العقاب   )�إِلَى اليَْوْمِ الَّذِي يَكُونُ فِيهِ هذَا( فما هذا اليوم ، لي�س  ا�ستمرار  • ويقرر الملاك 
�إلا حدوث الحبل وظهوره وا�ضحاً ، ومع ذلك لم يتوقف العقاب عند كبر بطن المر�أة ، بل ا�ستمر 
حتى ولدت ، ولم يكف هذا ، ك�أن الحبل لم يك�شف عن حدوث الب�شرى ، وكذلك ولادة الولد �أي�ضاً  

لم تك�شف �أن الولد ممكن ، فلم يرفع العقاب �إلا في اليوم الثامن بعد اختتانه وت�سميته . 
ولوقا لا يكتفى بهذا الخر�س الطويل الذى لا مبرر منه �سوى عقاب المب�شر الم�سعود ، فهو يجعله 
�أي�ضا لا ي�سمع : فقد قالت لاأم : يوحنا ، فلو كان ي�سمع فقد �سمع الا�سم ويمكن �أن ي�شير لهم بالموافقة 
دون �أن ي�س�ألوه ، ومع ذلك ا�ضطروا �أن ي�س�ألوه مما يعنى �أنه لم ي�سمع ال�س�ؤال . وقد يقول قائل ربما 
قالت امر�أته الا�سم وهو بعيد ، و�سن�ساير ذلك ، ونقول لكن لوقا ي�ؤكد هذا ال�صمم : فالنا�س عندما 
�أرادوا �س�ؤاله ، لم يتحدثوا ، بل �أوم�أوا �إليه ، ولو كان ي�سمع لتحدثوا �إليه ، لكنهم �أوم�أوا : { ثم �أوم�أوا 
�إلى �أبيه ،ماذا يريد �أن ي�سمى }))) . ولم يقل الملاك �سوى: { وها �أنت تكون �صامتاً ولا تقدر �أن تتكلم 

}))) . ولم يقل �أنه �سيكون �أ�صم �أي�ضاً ، ومعنى ذلك �أن الملاك �أخبره بعقاب و�أعطاه عقابين  . 
)))    لوقا 1: 62   . 

)))    لوقا 1: 20   . 
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ۅ  ۉ  ۉ   ې  ې  ې  ې  ى  ى  ئا  ئا  ئە

^  زكريا ، خرج من المحراب �إلى الم�سجد ، ولأنه حبرهم فهو من ي�صلى بهم  ۅ   	

�صلاة الجماعة ، فهو كان في �صلاة خا�صة منفردة في حجرته ، فالخروج 
هنا لي�س خروج من الم�سجد كلية ، لكنه خروج من حجرة �إلى الم�سجد نف�سه  

حيث ينتظر النا�س لل�صلاة  .  
^   الجر )على ( بعد الدخول والخروج يعني �أن المكان كان فيه النا�س قبل  ۉ  ۉ   	

الدخول ، وهنا يعني �أن قومه بانتظاره . 
^ لم ي�أت بها �أولًا ، ليثبت وجود النا�س �أثناء وجوده في المحراب ، ولو  جاء  ې  ې	

بها �أولًا لكان المعنى : خرج من محرابه ، ولم يكن في الم�سجد �أحد ، ثم �إما 
�أن  التعبير بهذا يك�شف  ، لكن  الم�سجد  �أو خرج عليهم خارج   ، �إليه  دخلوا 
النا�س كانت بالم�سجد �أثناء وجود زكريا عليه ال�سلام في المحراب ، ولما خرج 

منه كانوا موجودين بانتظاره . 

^  قال لهم بالإ�شارة �سواء كتب لهم ، �أو �أ�شار بيده بطريقة ربما يعرفون   ې  ې   	
دلالتها من قبل  . 

^  �أن المف�سرة للإ�شارة .   ى   	

^  الت�سبيح يختلف عن الت�سبيح ل ، فالت�سبيح باللام يعنى الدوام �أو �أنهم   ى   	
مجبولون على ذلك .  والغر�ض من هذا الطلب منهم �أن ي�صرف ذهنهم 
عن الان�شغال ب�أمره . �أو كما قال ابن عا�شور : لئلا يح�سبوا �أن زكرياء لما 
لم يكلمهم قد نذر �صمتا فيقتدوا به في�صمتوا، وكان ال�صمت من �صنوف 

العبادة في لاأمم ال�سالفة

^  جمع بين طرفي الزمان ليدوم الت�سبيح منهم .  ئا  ئا     	
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   ٱ  ٻ  ٻ  ٻٻ  پ  پ  پ  پ ڀ  ڀ  ڀ  

ڀٺ  ٺ  ٺ  ٺ ٿ  ٿ   ٿ   ٿ  ٹ  ٹ  ٹ

  ٱ 	  ^ ثمة نقلة زمنية ، والقائل هنا الله y يقول ليحيى بعد �أن كبر. 
 ٻ  ٻ   	

 y الكتاب : التوراة . ولي�س المطلوب حمل التوراة فح�سب ، فقد و�صف الله ^  	

في �سورة الجمعة علماء التوراة الذين حملوا التوراة ولم يعملوا بها : 
• ثن ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  ک     ک  ک               گ     گ  گگ  ڳ   ڳ  ڳ          	

ڳ  ڱ               ڱ  ڱڱ  ں  ں    ڻ  ڻ    ڻ   ڻ  ثم)الجمعة( .  

^   واعتبر الله y �أن حامل التوراة الذي لا يعمل بها هو غير حامل لها ،  	

و�أنه في حمله لها دون تطبيق )ک               گ     گ  گ( .

^   الباء للملاب�سة ، والقوة هي العزيمة ولاإخلا�ص في حمل النا�س على اتباع  ٻ 	

الكتاب الذي هجروه ، وحملهم على العمل به وعدم الاكتفاء بالحفظ ال�شكلي له. 
نَوَاهٍ،  وفيه  فيه�أوامر  الكتاب   : قال  �إذ   : النقطة  لهذه  ال�شعراوي  تو�ضيح  �أروع  وما  	
ي�أمر بالخير وينهاك عن ال�شر، ف�إنْ �أمركَ بالخير و�أنت لا تفعله تحتاج �إلى قوة دَفْع 
تدفعك �إلى الخير، وك�أنك كنتَ �ساكناً تحتاج �إلى قوة تحركك، و�إنْ نهاك عن ال�شر 
و�أنت تفعله ف�أنت في حاجة �إلى قوة تمنعك وتوقف حركتك في ال�شر. والمنهج هو هذه 

كك �إلى الخير و�أنت �ساكن، وتُ�سكنك عن ال�شر و�أنت متحرك. رِّ القوة التي ُحت

^   ثمة نقلة زمنية ، والقائل هنا الله y يقول ليحيى بعد �أن كبر.    پ   	
ما   : فقال  اللعب  �إلى  �أترابه  ال�صبيان  دعاه  وقد   ، �صبياً  �أعطي الحكمة    پ 	  ^ 
للعب خلقنا ))). وهذه خطوة مهدت لأن يكون �أ�صغر لاأنبياء في تلقى النبوة ، 
فامتلاكه الحكمة �صبياً مهدت ليكون نبياً لما ا�شتد عوده ، ولعله �أ�صبح حكيماً في 
جلال الدين السيوطي ، الدر المنثور في التفسير بالمأثور ، المجلد الرابع ، دار الكتب العلمية ، بيروت  	(((

، الطبعة الثانية ، 2004، ص 470 . 
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العا�شرة ونبياً قبل �أن يتم الع�شرين . 

�إنه كان يقول : ما للعب  �أنه �أخذ الحكم في �سن ال�صبيان ، وقد قلنا    پ 	  ^ �أي 
خلقنا .

  ڀ 	  ^ الكلمة تعرب مفعولًا ثانياً لفعل محذوف تقديره : و�آتيناه : حناناً �أي رحمة 
و�شفقة ، والتقدير و�آتيناه الحكم �صبياً ،و�آتيناه حناناً .والحنان �أ�صله   من حنين 

الناقة على ولدها. 

  ڀ  ڀ  	  ^ من خزائن الله الخفية ، المخ�صو�صة . 
  ڀ  	  ^ مفعول ثان �آخر للفعل المحذوف �آتيناه ،  والزكاة هي الطهارة .. 

  ٺ 	 ^  �أي تلك �صفته التي خلق بها ،  فالفعل كان ي�أتي للحديث عن الما�ضي �أو القدم . 
  ٺ 	 ^مطيعاً لله تعالى، ولهذا لم يعمل خطيئة ولم يلم بها.

^ البر :     المح�سن  المو�سع في الخير ) �إذا �سئل �أجاب (  ومنها بر الوالدين    ٿ 	
�أى التو�سع في لاإح�سان �إليهما . فهي �صفة م�شتركة بين الله والعبد ، ف�إذا جاءت 
معرفة ب�أل فهي خا�صة بالله ، و�إذا و�صف بها لاإن�سان ت�أتى نكرة . وقد جاءت 
في القر�آن و�صفاً لابني الخالة يحيى ، عي�سى عليهما ال�سلام في البر بالوالدين 

حيث كانا  موغلين في لاإح�سان للوالدين : 
• ثن ٿ  ٿ   ٿ   ٿ  ٹ  ٹ  ٹ     ثم)مريم( .  

• ثن ں  ں  ڻ  ڻ   ڻ  ڻ  ۀ       ثم)مريم( .  

^    ويبقى سؤال ما تقدير الفعل الناصب لكلمة )براً( :  	    
ٺ  }    �

ٺ  ٺ   

ٿ  ٿ  ٿ   ٿ   

ٹ  ٹ

   ]مريم[ ۓ   {

ک   }   �
ک  ک

گ  گ  گ  گ  ڳ  ڳ  
ڳ    ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ

ڻ   ں  ں ڻ  
ڻ  ڻ

    ]مريم[ ۈ   {   
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وجاء   ، �أبوان  له  يحي  لأن   ، مثنى  الوالدان  {))):جاءت  ٿ  ٿ       {  : �ـى  الأولـ  ال�صورة 
ال�ضمير بالغيبة )ٿ(  لأن الله هو من يخبر عن يحيي . لفعل المقدر النا�صب 
لها  ، هو الفعل كان ، فبراً هنا  خبر لكان المحذوفة ، ويكون الكلام ) وكان تقياً 

،وكان براً بوالديه ، ولم يكن جباراً ع�صياً .   
ال�صورة الثانـيـ �ـة  :}    ں  ں{))):    جاء الوالدة مفردة ، لأن عي�سى عليه ال�سلام لم 
يولد �إلا من �أم . وجاء ال�ضمير بياء المتكلم لأن عي�سى عليه ال�سلام هو من يتكلم 
وهو في المهد .الفعل المقدر النا�صب لها  ، هو الفعل جعل ، فبراً هنا  خبر مفعول 
به ثان  ، ويكون الكلام ) وجعلني نبيا ، وجعلني مباركاً ... وجعلني براً بوالدتي 

، ولم يجعلني جباراً �شقياً ( . 
^  وقد ت�س�أل : ما �سر اختيار الفعل كان ليحيي عليه ال�سلام  ، والفعل جعل  	 

لعي�سى عليه ال�سلام ؟  
ال�صورة الأولـ �ـى : }    ٺ  {))): الفعل كان هنا يفيد الديمومة ، �أي �أنه هكذا منذ البداية 
y فهو  �أنها �صفة ملازمة ، ولن تفارقه م�ستقبلًا ، ولأن القائل هو الله  �أي   .
المهيمن علىالم�ستقبل وي�ستطيع �أن يقرر ما ي�شاء ب��شأنه ، ولا ي�أتي الم�ستقبل �إلا 

بما يطابق قوله . 
 y ال�صورة الثانـيـ �ـة  :}    ک{))):   لم ي�ستخدم الفعل )كان ( لأن القائل لي�س الله  
، ولكنه عي�سى عليه ال�سلام يتحدث عن نف�سه . فهو �إن �أخبر عن نف�سه بكان ، 
لفهمَ المتلقون لكلامه �أنه يتحدث عن زمن م�ضى ، و�أي ما�ض لطفل اليوم ؟؟ وما 

�أفاد ذلك �إخباراً عن م�ستقبل لأنه لي�س مهيمناً على الم�ستقبل . 
فهو يخبر عن نف�سه ب�أ�شياء لم تحدث بعد ، فنا�سبها الفعل جعل .  	

  ٿ 	 ^لم يقل ب�أبويه ، لأن لاأب هو من يبني ، �أم الوالد فهو من �أنجب فح�سب ، 
وهذا يعني �أنه مبر لهما و�إن لم يقدما له �أي �شيء . 

))) سورة  مريم : }             ڀ  ڀ  ڀ  ڀٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ   ٿ   ٿ  ٹ  ٹ  ٹ         {.    

))) سورة  مريم: }     ڈ  ژ     ژ  ڑ  ڑ  ک  ک   ک  ک  گ  گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ    ڳ  ڱ  

ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ   ڻ  ڻ  ۀ             {.    
))) سورة  مريم : }             ڀ  ڀ  ڀ  ڀٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ   ٿ   ٿ  ٹ  ٹ  ٹ         {.    

))) سورة  مريم: }     ڈ  ژ     ژ  ڑ  ڑ  ک  ک   ک  ک  گ  گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ    ڳ  ڱ  

ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ   ڻ  ڻ  ۀ             {.    
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في  حتى  كان  بالفعل  ال�سلام  عليه  يحيى  عن  المعبرة  لاأفعال   كل    ٿ   ٿ 	 ^جاءت 
ال�صفات  المنفية  ، وذلك لما تحمله كان من الديمومة . 

والعلو والا�ستقامة  العظمة  الكلمة هو جن�س من  �أ�صل  �أن  المقايي�س    ٹ 	 ^جاء في 
. وجاء في  ثنا�ؤه  . وذو الجبروت هو الله جل  اليد  الذي طال وفات  ، فالجبار 
المفردات �أ�صل الجبر :   �إ�صلاح ال�شيء ب�ضرب من القهر. ودليل لاإ�صلاح قول 
قولهم  ومنه  كل ع�سير(  م�سهل  ويا  ك�سير،  كل  )يا جابر  الله عنه:  ر�ضي  على 
للخبز: جابر بن حبة . و�سمي ال�سلطان جبرا  لقهره النا�س على ما يريده، �أو 
لإ�صلاح �أمورهم.وقال ابن قتيبة في غريب الحديث )2/ 145( عن ت�سمية الله 

بالجبار هو من جبرت العظم �أي جبر القلوب على فطرتها من المعرفة . 
و�أفرق بين الو�صف بكلمة جبار وحدها ، والو�صف بالجبار مو�صوفاً ، فالأولى  	

عند النفي : ينفي عنه �صفة الجبار نف�سها ، والثانية يثبت له �صفة الجبار وينفي 
الو�صف عن الجبار نف�سه ، فهناك فرق كبير بين القولين : 

   ]ق[ ۉ   {  ۈ ۆ  ۆ  ۈ   }    �

    ]مريم[ ۈ   {     ٹ  ٹٿ   ٿ}   �

{))):ي�صف محمد �صلي الله عليه و�سلم ، ولم ي�ضع بعد جبار  ۈ       {  : �ـى  الأولـ  ال�صورة 
�صفة ،  لأنه في �سياق ت�سرية عن النبي s ، فلا تحزن لعدم �إيمانهم ، لأنك 

تملك ق�سرهم على لاإيمان .
 ال�صورة الثانـيـ �ـة  :}      ٹ  ٹ{))):    ي�صف يحيى عليه ال�سلام ، وقد و�ضع بعد جبار 
�صفة ، وهنا لا ينفي �صفة الجبار عنه ، لكنه جبار غير ع�صي .فالنفي من�صب على 
الع�صي فح�سب . �أي �أنه جبار في الحق .  وو�صف �صفة الجبار لا يعيب من يت�صف به 
، فهي �صفة الله y نف�سه . ولم تنف عن النبي s �إلا في �سياق القهر على لاإيمان 
فهي منفية عنه في ذلك ، لكنها مثبتة له في الثبات على الدين ، وعدم التخلى عنه 
و�إن و�ضعوا ال�شم�س في يمينه والقمر في ي�ساره . و كتبت الكلمة ب�إثبات �ألف الم�ساواة  

))) سورة  ق : }             ڭ  ڭ  ڭ  ۇۇ   ۆ  ۆ  ۈ  ۈۇٴ    ۉ        {.    

))) سورة  مريم : }             ڀ  ڀ  ڀ  ڀٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ   ٿ   ٿ  ٹ  ٹ  ٹ         {.    
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مفرداً وجمعاً )ۈ، ۅ( ، لعدم تفاوت المت�صفين بال�صفة  . 
^ ال�صفة للمبالغة.     ٹ 	

   ]مريم[ ٹ   {ٹ  ٹٿ   ٿ     }    �

    ]مريم[ ۀ   {   ڻ   ڻ  ڻ  ڻ}   �

ال�صورة الأولـ �ـى : }    ٹ  {))):اتفقنا �أن النفي مع ال�شيء المو�صوف هو نفي لل�صفة لا 
ال�شيء ، فلو قال )ٿ   ٿ  ٹ(  لنفى الجبروت عنه ، لكن قوله )ٿ   ٿ  
�أن يكون هذا الجبار ع�صياً ، ونفي  �أثبت له الجبار ونفي  فقد  ٹ  ٹ( 

الع�صي ليقابل ال�شيطان ، قال الله y عن ال�شيطان على ل�سان �إبراهيم عليه 
ال�سلام : 

}ثن ک  ک  ک  گگ  گ  گ  ڳ         ڳ     ڳ  ڳ     ثم)مريم( .  

�أن تلك �صفته منذ القدم ، وتلازمه على مدى  �أي  	 ^وانظر ا�ستخدام كان ، 

�إلا مرتين ، مثبتة  ت�أت لفظة ع�صي في القر�آن  حياته ، فهو ع�صي دوماً . ولم 
لل�شيطان ، ومنفية عن يحيى عليه ال�سلام ، �أي �أن يحيى في مقابلة مع  ال�شيطان 
، �أحدهما يلتزم بما �أمر الله به وينتهي بنواهيه ، ولاآخر يفعل عك�س ما �أمر الله 
به. وذلك لأن يحيى كان �ضد ال�شيطان ، فال�شيطان يرتكب كل ما نهى الله عنه 
، ويحيى يحب�س نف�سه عن كل ما نهى الله عنه . وهذا التقابل بينهما جعل يحيى 

من حقه نفى ال�صفة التى �أثبتت لل�شيطان الذى يقابله . 
ال�صورة الثانـيـ �ـة  :}    ڻ{))):    �أثبت له �أنه جبار ، لكن لي�س ب�شقي . فلا ي�شقى بما قالوه 
عنه من �أنه ابن الله لأنه لا يوافقهم عليه ، ولم ير�ض به منهم . وهو جبار فلا 

يتمكنون منه . 
 qqqq

))) سورة  مريم : }             ڀ  ڀ  ڀ  ڀٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ   ٿ   ٿ  ٹ  ٹ  ٹ         {.    

))) سورة  مريم: }     ڈ  ژ     ژ  ڑ  ڑ  ک  ک   ک  ک  گ  گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ    ڳ  ڱ  

ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ   ڻ  ڻ  ۀ             {.    
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ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ   ڦ  ڦ  ڦ  ڄ

  ٹ 	 ^ جاءت �سلام نكرة في الحديث عن يحيى عليه ال�سلام لأن �أدنى �سلام من 
الله كاف عن كل �سلام، فلا حاجة �إلى تعريفها لأن النكرة ما دام م�صدرها 
الله يغنيهما عن التعريف.بينما جاءت معرفة   لأنها على ل�سان عي�سى ، فهى 
دعاء من عي�سى لله، فجاءت معرفة لتعبر عن رغبة عي�سى ب�أنه يريد من الله 

ال�سلام( الكثير العام ال�شامل العزيز .
 ال�صورة الأولـ �ـى :  : }     ٹ           {))): جاءت �سلام نكرة في الحديث عن يحيى عليه ال�سلام 
النكرة  لأن  تعريفها  �إلى  �أدنى �سلام من الله كاف عن كل �سلام، فلا حاجة  لأن 

مادام م�صدرها الله فهي في غني عن التعريف . 
:}     ۀ      {))):   بينما جاءت معرفة   لأنها على ل�سان عي�سى ، فهى  ال�صورة الثانـيـ �ـة  
دعاء من عي�سى لله، فجاءت معرفة لتعبر عن رغبة عي�سى ب�أن يغمره  الله بال�سلام 
الكثير العام ال�شامل العزيز . ولو جاءت نكرة لكانت دعاء بقليل، ور�ضي ب�أي جزء. 
وعندما �أراد الله �أن يحقر من ت�شبث بني �إ�سرائيل بالحياة )�أحر�ص على حياة( �أي 

حياة ولو ذليلة.	
أي نجاح يرضيه.يا رب نجاحًا

يطلب نجاحًا معهودًا لا يرضيه سواه فهو يا رب النجاح
النجاح المنشود.

  ڤ 	  ^جاء الحديث عنه بالغائب لأنه لا يتكلم عن نف�سه ، �إنما رب العزة هو من 
يتكلم عنه . بخلاف لاآية الخا�صة بعي�سى عليه ال�سلام ، فجاءت ب�صيغة المتكلم  
لأن ذلكم الوليد في المهد �أنطقه الله فهو يتحدث عن نف�سه   في م�ستقبل �أيامه 

بعد �أن ك�شف الله له عما �سيكون عليه . 
ال�صورة الأولـ �ـى :  : }     ڤ           {))):  رب العزة يخبر ر�سوله محمد sعن المعمدان يحيى 

فجاء الحديث عنه في �صيغة الغائب  . 

))) سورة  مريم : }     ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ   ڦ  ڦ  ڦ  ڄ    {.    
))) سورة  مريم: }           ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ  ھ   ھ  ھ  ھ  ے      {.    
))) سورة  مريم : }     ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ   ڦ  ڦ  ڦ  ڄ    {.    
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ال�صورة الثانـيـ �ـة  :}     ہ      {))):    ينطق الطفل عي�سى وهو في المهد فيتحدث عن نف�سه في 
م�ستقبل �أيامه بعد �أن ك�شف الله له عما �سيكون عليه ، فجاءت �صيغة التكلم لأنه 

يتكلم عن نف�سه .  
 : المتكلم  ب�صيغة  عي�سى  وعبارة   ، الغائب  ب�صيغة  يحيى  عبارة  ا�ستعمل  لماذا   : ت�س�أل  وقد 
�أماعي�سى فثمة امتراء فيه ، فهناك من يراه قد �صلب ، ولاإ�سلام يرف�ض �صلب عي�سى ، ويرى �أنه 
�أما رفعه الله قبل موته ثم ينزل ويموت ،و�أما قد مات ورفعه الله بعد موته . والعلماء على اختلاف 
في لاأمرين ، لكن المتفق عليه هو �أنه لم ي�صلب و�أنه من الموتى ، فمجيء العبارة على ل�سانه تنفى 
القول ب�ألوهيته . �أى �أن عي�سى لو تم لاإخبار عنه لقيل �أن ما �أخبر عنه غير �صحيح ، لكن مجيء 
العبارة على ل�سانه �أقوى فى الدلالة ، لأنه ينفى عن نف�سه ما قيل عنه ، و�أقوى النفى ما �صدر عن 
�صاحب ال��شأن ، ولا يمكن �أن يقال �أنه لم يكن يعرف ما �سيحدث ، ولو قيل �أنه لا يعرف ، فالقول 
�إثبات لنفى لاألوهية . فكيف يكون �إلها ولا يعرف ؟ �إذن كان مجئ العبارة على ل�سانه �أقوى من 
مجيئها ب�صيغة الغائب . �أما يحيى فلا يوجد معه ما يوجد مع الم�سيح ، لذا فلم يكن �شرطاً �أن ي�أتى 

ب�صيغة المتكلم �أو ب�صيغة الغائب . 
لكنه لو جاء ب�صيغة الغائب ، لقيل �أنه يتحدث عن نف�سه ، وقد يخيب حديثه ، �إذن المزعوم 
�ألوهيته جاء ب�صيغة المتكلم لينفى تلك لاألوهية ، والذى لم تزعم له لاألوهية جاء ب�صيغة الغائب 
ليكون الله المتحدث عنه ، ومن ثم يعرف غيبه . ولأن يحيى �ست�صنع عنه �أ�سطورة عجيبة �أنه �سجن 
، ورق�صت �سالومى وطلبت من هيرود�س ر�أ�س يوحنا ، فا�ستجاب لها وقدم لها ر�أ�س يوحنا على 
طبق من ف�ضة . �إن القر�آن عندما يخبر عن يحيى ب�صيغة الغائب على ل�سان الله �أنه �سيموت ، 
فهذا يعنى �أن تلك لاأ�سطورة باطلة و�أن يحيى قد مات ميتة طبيعة ولم تقطع رقبته كما قيل . لهذا 
جاء الحديث عنه على ل�سان الله لينفى تلك المقولة ، لأنه لو جاء على ل�سان يحيى لقيل لا يعلم ما 
�سيحدث له ، و�أنه يتحدث على البديهى ، فالإن�سان قبل �أن يموت ، �إذا تحدث عن موته يقول الموت 

، ولا يدرى هل يتم الموت بطريقة طبيعية �أو بالقتل . 
�أوقع  بل�سانه  فنفى  �ألوهيته  �سيزعمون  لأنهم   : عي�سى  ل�سان  على  المتكلم  �صيغة  جاءت  �إذن 
.وجاءت �صيغة الغائب على ل�سان يحيى :     كان نفياً  �أقوى في الدلالة   في حين �أن يحيى لم يحدث 

فيه اختلاف.

^  دعا الله له بال�سلام المحقق في ثلاثة مواقف : �أولها الولادة ، لأنه ولد ل�شيخ فان          ڤ  ڤ   	
))) سورة  مريم: }           ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ  ھ   ھ  ھ  ھ  ے      {.    
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، وعجوز عاقر ، فهي ولادة غير طبيعية ، لذلك جاءت الدعوة بال�سلام لتقرر �أن 
لاأمر على �أح�سن ما يكون ، ولاأمر نف�سه للم�سيح عليه ال�سلام : فقد تمت ولادته 

العجيبة في يوم من �أيام لاآخرة بكل ما تحمل الكلمة من معنى . 

الفعل  وا�ستخدم   ، قد تمت  الولادة  لأن    ) الما�ضي  ولد في   ( الفعل  ا�ستعمل      ^       ڤ  ڦ   	

الم�ضارع في يموت ويبعث لأنهما لم يتما بعد ،وهذا يعني �أن يحي حتى وقت النبي 
sلم يمت  بعد . ولا نعلم �شيئاً عما حدث له ، فلي�س �أمامنا �سوى ق�صة �سالومي 
العزة  فيه رب  �أ�سبغ عليه  الذي  القر�آن  تتعار�ض مع  ،وهي ق�صة  بنهايته  لتخبرنا 
ال�سلام فجعله يموت ، فلا يمكن �أن يكون ذلك بالذبح بتلك الطريقة الدموية . ف�إن 
ا�ستبعدنا ق�صة �سالومي لتعار�ضها مع القر�آن ، ي�صبح لي�س معنا معلومة عن موته ، 
حتى نعتر�ض على القول ب�أنه لم يمت ، بل لو ا�ستبعدنا ق�صة �سالومي ، فهذا يطرح 
�س�ؤالًا ، �إن كانت ق�صة �سالومي غير حقيقية ، فلماذا هي ؟؟ ولا �إجابة �إلا تغطية 

على الحقيقة التي لابد �أن تكون غريبة .. 
�أيكون رفع لل�سماء قبل عي�سى عليه ال�سلام ؟؟ �أيكون حدث معه ما حدث لإيلياء ؟�أيكون هو  	

�إيلياء ؟؟ .
�أيكون قد رفع ، و�سينزل مع الم�سيح عليه ال�سلام لي�ساعده في معركته �ضد الم�سيح الدجال  	
؟؟ ويكون مقابلة الر�سول sلهما معاً في �سماء واحدة في رحلة المعراج له مغزاه ، و�أنهما 

معاً لأنهما في حالة م�شابهة ؟؟ 
�إني �إن لم �أملك لاإجابة ، فلا �أقل من �أن �أثير لاأ�سئلة .. ولاآن .. لا يعنيني �إلا �أن  لفظة يموت 
الم�ستقبلية كانت تقال عنه بعد زمنه ب�أكثر من �ستمائة �سنة ، فهذا معناه �أنه وقتما قالها 
الله y لم يكن قد مات . ولو كانت القولة على ل�سان يحيي نف�سه لقلنا �أن يحيي يخبر عن 

نف�سه لاآن و�أن الموت �سي�أتي في موعده . 
 • �إن الله y �إن يدع لأحد بال�سلام فقد تحققت الدعوت بدعوتها ، مثلما فعل مع �أبي لهب  
لما دعا عليه رداً على دعوة �أبي لهب على النبي s: فقال : تبت يد �أبي لهب ، وتب .. �أي 
وقد حدث . ولا يمكن �أن يدعو الله له بال�سلام ويحدد ثلاث �أوقات لذلك ، ثم يكون �إحداها 

هو موعد يحيي مع معكو�س ال�سلام ، فلا يمكن �أن يموت �إلا ميتة  ربه.

   ڦ  ڦ  ڦ      ^    المو�ضع الثالث لل�سلام هو يوم البعث : قال ابن عيينة : �إنها �أوح�ش المواطن .
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يحيى لم تقطع رأسه 

�سالومى ، ا�سم �شهير يجذب �آلاف الكتَّاب للكتابة عنه ، لأنها �صاحبة �أ�شهر رق�صة في التاريخ ، 
تلك الرق�صة التى راح �ضحيتها ر�أ�س  يوحنا المعمدان )يحيى( ، عندما قدّمه الملك هيرود�س زوج 

�أمها لها على طبق من ف�ضة . لم تذكر لاأناجيل ا�سم �سالومة ، لكن ذكره يو�س�سفو�س . 

الق�صة هل هي حقيقية ؟ �أم �أنها خيال ؟  لقد قالت لاأناجيل �أن هيرود�س قطع ر�أ�س يوحنا ، 
بينما القر�آن الكريم يقرر �أن يحيى مات ميتة طبيعية  . والر�أي الذي يخرج من م�صدر ديني يظل 
مقد�ساً  �إلى �أن يناق�ضه م�صدر ديني �آخر ، هنا تكون درا�سة الق�ضية هي الطريق �إلى الحقيقة . 

جاء القر�آن الكريم  بعد لاأناجيل ، ويدرى �أنها قالت ب�أن ر�أ�س يوحنا قطعت وقدمت لراق�صة 
على طبق من ف�ضة ، ومع ذلك لم ين�سق مع الق�صة ال�شائعة ، واتجه اتجاهه الخا�ص . وثمة فرق بين 
�أن تقول ر�أياً في �أمر لم يقوله �أحد من قبل ، و�أن تقول بر�أي مخالف  في ق�ضية منت�شرة مئات ال�سنين 

.  �إن قرار الان�صراف عن الر�أي ال�شائع  له وجاهته �إذا لم يكن لك م�صلحة في مخالفته. 

والقر�آن يقرر �أن يحيي لن يقتل ، ولكنه �سيموت : 
ٿ   ٺ   ٺ   ٺ   ڀٺ   ڀ   ڀ   ڀ   پ    پ   پ   پ   ٻٻ   ٻ   ٻ   ٱ   ثن   {   

  
ٿ   ٿ   ٿ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ   ڦ  ڦ  ڦ  ڄثم) مريم ( .

وهذلااإخبار عنه بالموت  لم يرد على ل�سان يحيى حتى نقول دعاء قد يتحقق �أو لا يتحقق ، 
ولكنه جاء تقريراً من الله y ، ومن ثم فهو �سيموت قطعاً ولن يقتل . وقد يقول قائل : �إنما القتل 
�أداة  با�ستخدام  بينهما   تفريقه  بدليل  والموت  القتل  القر�آن لا يخلط بين  ب�أن  ونرد عليه   . موت 

العطف ) �أو ())) :} ثنڄ  ڄ    ڄ    ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ  چچ  چ  ڇ  ڇ   ڇ   ڇ  ڍ  ڍڌ   
کثم) �آل عمران  

) �آل عمران  ( . 
)))  وانظر �أي�ضاً الآيات :    • ثن         ئو  ئو        ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ   ئۈ    ئي ثم

) �آل عمران  ( . 
• ثن      بج  بح  بخ  بم  بى   بي  تج  تح    تخ  تم  تى  تي  ثج  ثم  ثىثم

) �آل عمران  ( . 
• ثن      ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پثم

) الحج  ( . 
• ثن      ٹ  ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ   ڦ   ڦ  ڄ  ڄ  ڄڄ    چثم

) الأحزاب  ( . 
• ثن       ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   پ  پ   ڀ   ڀ   ڀ  ڀ  ٺ      ٺ  ٺ ثم
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وبناء عليه ف�إن يحيى عليه ال�سلام وعي�سى عليه ال�سلام كلاهما يموت ميتة طبيعية لأن القر�آن 
�أثبت لهما لفظة مات لا قتل : 

 } ثن       ٹ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ڦ   ڦ  ڦ  ڦ  ڄ ثم) مريم  ( . 
 
} ثن       ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ  ھ   ھ  ھ  ھ  ےثم) مريم  ( .

و�إن كان الموت هي الميتة الطبيعية ، ف�إن القتل لا يعبر عنها بالموت لأنه يتم  بتدخل خارجي ، 
وي�شمل ذلك : الذبح ، والوئد ، والحرق ، فالحقيقة كلها قتل ، �إنْ هي �إلا �أنواع من القتل : فقد 
�أثبت القر�آن الوئد للمدفونة في التراب ف�سماها )الموءدة ( فلما ت�ساءلت عن �سبب ما حدث لها 

ا�ستعمل لفظ القتل: • ثن      ڤ   ڦ   ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄثم) التكوير  ( .
 فقطعت لاآية القول ، واعتبرت الوئد قتلًا ؛ لأنه  �أدى �إلى الموت بطريقة غير طبيعية . 

وقد يقول قائل  : لكن القر�آن قد ا�ستخدم لفظة )�أو(  التى تفيد مغايرين المتعاطفين عند 
القتل وال�صلب في قوله تعالى : )ڃ  چ  چ  چ( )))، )  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ( )))

والحقيقة �إن المت�أمل في لاآية يكت�شف �أن ال�صلب نوع من القتل لأنه ي�ؤدى �إليه ، والدليل على 
ذلك �أن ما حدث للم�سيح عي�سى بن مريم بزعمهم هو  ال�صلب ، ومع ذلك هم يقولون : )ڦ  ڄ  
ب�أنه لم يحدث معه هذا القتل ولا �صعد �إلى  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ   ڃ  ڃ(  فرد القر�آن عليهم 
ال�صليب ، فقد يظن قائل �أنهم �صلبوه ، ف�أنقذه الله من على ال�صليب ، فالقر�آن هنا ينفى �صعوده 
على ال�صليب من لاأ�سا�س ، و�أن من �صعد على ال�صليب �شخ�ص �آخر ، وقد �أكد القر�آن في نهاية 
لاآية ذلك، فجعل النفي للقتل : )ک   گ  گ  گ(  ولو كان ال�صلب غير القتل ، ماقالوا : )ڦ  ڄ(  

ولا قال الله )گ  گ( . 
وقد يقول قائل والحرق يختلف عن القتل بدليل ا�ستخدام )�أو( التى تفيد المغايرة بين القتل 

والحرق في مقالة �أعداء �إبراهيم : 
 • ثن   ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ   پ  پ  پ  پ    ڀ     ڀ  ڀ  ڀ  ٺ      ٹ ثم) العنكبوت  ( . 

)))  }ثن   ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ   ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇڇ  ڇ  ڍ   ڍ  ڌ  ڌ  

ڎ  ڎڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ  ک  ک  کک   گ  گ  گ  گ    ثم) الن�ساء  ( . 
چ   چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ   ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ   ثن        {   (((
ژ   ڑ  ڑ  ک  ک  ک  ک  گگ  گ   گ  ڳ  ڳ  ڳڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  

ں   ں   ثم) المائدة  ( . 
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والحقيقة �إن الحرق �أحد �أنواع القتل ، وقد �أرادوا قتلة �أنكى عليه فتدرجوا من القتل العام �إلى 
�أنواع القتل ، فالقر�آن يعبر عن قتل  �أنواع القتل وهو الحرق. وكذلك الذبح �أحد  �أ�شد  تخ�صي�ص 
فرعون لأولاد بني �إ�سرائيل بالقتل والذبح . فالذبح يحدد طريقة القتل . والغرق كذلك : هو قتل . 

 �إن يحيى في القر�آن الكريم ـ �إذن ـ  لم يذبح ، بل مات ميتة طبيعية كما يقرر القر�آن الكريم . 
بل �أذهب �إلى �أبعد من ذلك �أن لفظة يموت لا تعني الموت �شهيداً ، لأن ال�شهادة تتم بالقتل ، ولي�س 
بالموت . فلي�س �صحيحاً ما قيل : �أنه �سيموت �شهيداً ليظل حياً ليتحقق فيه ا�سمه . وهنا نكون �أمام 

ق�صة تحتاج �إلى دفاع قوى لت�صمد �أمام الر�أى القر�آنى المعار�ض لها : 

 y لماذا ي�أتي القر�آن الكريم بعد القول بقطع ر�أ�سه وي�صر �أن يقرر �أنه مات ولم يقتل ؟ �إن الله
يثبت عليهم قتل لاأنبياء ، فلي�س ثمة م�شكلة �أن يقول يحيى قد قتلوه �ضمن من قتلوه ، لو كانوا فعلًا 

كذلك ، �إذن لا يمنعه من �إ�ضافة يحيى �إلى قائمة المقتولين �إلا �أن لا يكون كذلك . 

�إذن نحن �أمام لفظة واحدة في القر�آن تقرر �أن يحيى لم يقتل ، و�إنما مات . و�إلى جوار ذلك 
اتهام اليهود بقتل لاأنبياء ، ثم لا ي�ضيف يحيى �إلى قائمة المقتولين ، فلا مانع عنده من �إ�ضافته 
�سوى �ألا يكون قد قتل . وهنا نتجه �إلى الق�صة المقابلة التى تقرر ذبح يحيى ، ونحن نطالبها �أن 

تكون مت�سقة في ذاتها ، ف�إن لم تكن ف�إن الر�أى الذى خالفها قد نجح في لاإطاحة بها . 

ثانياً   :  قطع رأس يحيى في الأناجيل : 
لم يذكر ق�صة ذبح يوحنا �سوى �إنجيلين فح�سب هما :  مرق�ص ومتى ، و�أول عنا�صر الق�صة 

هو �سجن يوحنا كما نرى في الن�صين : 
جْلِ  جْنِ مِنْ �أَ قَهُ فِي ال�سِّ َ ا وَ�أوَْ : 7لأنََّ هِيروُدُ�سَ نَفْ�سَهُ كَانَ قَدْ �أرَْ�سَلَ وَ�أمَْ�سَكَ يُوحَنَّ 		    مرق�ص 

جَ بِهَا. �سَ �أخَِيهِ، �إذِْ كَانَ قَدْ تَزوََّ ا امْرَ�أةَِ فِيلبُُّ هِيروُدِيَّ
ا  جْلِ هِيروُدِيَّ ا وَ�أَوْثَقَهُ وَطَرحََهُ فِي �سِجْنٍ مِنْ �أَ 3فَ�إنَِّ هِيروُدُ�سَ كَانَ قَدْ �أمَْ�سَكَ يُوحَنَّ 		  متى 

�سَ �أخَِيهِ، امْرَ�أةَِ فِيلبُُّ

تتفق الروايتان في �أن هيرود�س �سجن يوحنا من �أجل هيروديا امر�أة فيلب�س �أخيه . وهو �سبب 
عجيب لأن ال�شريعة تفر�ض ذلك ، لا  العك�س . كما فر�ض يهوذا على ابنه �أونان �أن يتزوج امر�أة 
�أخيه راعوث ليقيم لأخيه ن�سلًا ))) . ف�أنت بين �أمرين : �أن يكون لاأخ قد مات وهنا لا يكون ثمة 

))) �سفر التكوين  : الإ�صحاح  )38 (  : ال�سطر )8( .    
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م�شكلة في الزواج ، بل هذا هو ما تقرره ال�شريعة اليهودية ، ويكون يوحنا افتعل م�شكلة دون جدوى 
. �أو يكون لاأخ على قيد الحياة ، وقد خطفها �أخوه هيرود�س �أنتيبا�س عندما كان في زيارة له ، وهنا 
تت�ساءل لماذا �سكت لاأخ على اختطاف زوجته ، وتركها تعي�ش مع غيره ومعها ابنته ، �إن �سكوت 

الزوج قد يرجع  �إلى : 
•  �أنه ميت ، ولو كان كذلك فلا م�شكلة في الزواج ، ويكون يوحنا مخطئاً . 

•  لي�س ميتاً ، لكنه لا يمكنه �أن يفعل �شيئاً �أمام �أخيه الملك ، وهذا غير �صحيح ، لأنه كان ملكاً 
�سُ �أخَُوهُ رَئِي�سَ ربُْعٍ عَلَى  لِيلِ، وَفِيلبُُّ َ مثل �أخيه  كما ذكر لوقا في �إنجيله  .  1وَهِيروُدُ�سُ رَئِي�سَ ربُْعٍ عَلَى الْج

ةَ وَكُورَةِ تَراَخُونِيتِ�سَ، ))).  �إيِطُورِيَّ

• �ألا تكون الق�صة قد حدثت من لاأ�سا�س .
وقطعاً �أن يوحنا لن يثير م�شكلة لو كان لاأخ ميتاً ؛ لأن لاأخ لا يخرج عن ال�شريعة لو �أخذ امر�أة 
�أخيه المتوفي ، بل توجب عليه ال�شريعة �أن يفعل ذلك ،  فلي�س �أمامنا �إلا �أنه كان على قيد الحياة ، 
وهنا لا نجد له عذراً في �سكوته على ا�ستلاب زوجته مادام ملكاً ، �إلا �أن لم يكن ملكاً ويكون ثمة 

�سُ �أخَُوهُ رَئِي�سَ ربُْعٍ( .  م�شكلة في قول لوقا )وَفِيلبُُّ
وقد ذكر تف�سير الكتاب المقد�س ب�أن  هيروديا كانت زوجة لفليب�س �آخر لي�س رئي�س الربع، ولو 
�صدق ذلك ، فهي لم تكن امر�أة �أخيه . ويكون التف�سير قد خالف لاإنجيل مخالفة �صريحة ، فهل 
حقاً خالف التف�سير لاإنجيل ؟ لا ، لم يفعل ، لكنه �صعّب لاأمر ، فقد قال �أنها كانت زوجة لفليب�س 
�آخر لي�س رئي�س الربع ، لكنه في الوقت نف�سه �أخو هيرودو�س ، و�أي�ضاً �أخو لفيلب�س ، �أي �أننا عندنا 
�أخوان ، كلاهما يحمل الا�سم نف�سه ، �أحدهما ملك ، ولاآخر لي�س ملكاً ، وهي كانت زوجة للذى لم 
يكن ملكاً . �إذن هي امر�أة فليب�س �أخو هيرود�س ، لكنه لي�س فليب�س رئي�س الربع الذى هو �أي�ضاً �أخو 
هيرود�س . وبرغم غرابة لاأمر �إلا �أنه يعلل ل�سكوت لاأخ لأنه لي�س ملكاً مثل ذلك الذي يحمل ا�سمه 

. لكن كان يجب على الن�ص �أن يحدد �أي الفليب�سين كانت هيروديا امر�أته  تحقيقاً للدقة . 
�أخو   �أر�ستوبول�س  ابنة  المتنازع عليها  �أن هيروديا  تعلم  لأنك قد لا   ، لاأمر عند ذلك  ينته  ولا 
فيبل�س هذا وفيلب�س ذاك ، و�أخو �أنتيبا�س ) الذي هو هيرود�س قاتل يوحنا( ، �أي �أن تلك الفتاة 
هيروديا بنت �أر�ستوبول�س تزوجت بعمها فليب�س الذى لي�س ملكاً ، ثم تطرده وهي على ذمته لتع�شق 
عمها الثاني انتيبا�س ) هيرود�س ( ، وتقدم ابنتها لترق�ص �شبه عارية �أمام الملك الذى هو : زوج 
�أمها ، وفي الوقت نف�سه عمها وعم �أمها ، ولا يقت�صر لاأمر على ذلك ، فبعد �أن ترق�ص الفتاة �أمام 
الملك ويعجب بها ويحقق لها مطلبها ، يتقدم لها فيبل�س الثاني رئي�س الربع ليتزوجها . وبذلك 

))) لوقا ،   : الإ�صحاح  )3 (  : ال�سطر )1( .    
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نحن �أمام �أربعة �إخوة : �أر�ستوبول�س ينجب هيروديا ، فيتقدم �أخوه فيبلي�س الذى لي�س ملكاً ليتزوج 
ابنة �أخيه هيروديا وينجب منها �سالومي ، وهنا ي�أتي دور لاأخوين لاآخرين : هيرود�س ، وفيبل�س 

الملك ، فالأول يتزوج  بهيروديا ، والثاني : يتزوج بابنتها �سلومي . 
لا ت�ستغرب ، ف�أنا مثلك ك�أننا �أمام فيلم هندي . �إذن �أنت �أمام لاأب �أر�ستوبول�س : ينجب ابنته 
هيروديا . تتزوج عمها فيبل�س الذى لي�س ملكاً ، وتنجب منه �سالومي . ثم تهرب لتعي�ش مع عمها 
الثاني وهو في الوقت نف�سه �أخو زوجها ، �أما ابنتها ، �سالومي : فجدها هو �أر�ستوبول�س ، و�أبوها هو 
فيبل�س الذى لي�س ملكاً  �أخو  جدها ، وقد رق�صت �أمام لاأخ الثالث لجدها هيرود�س وطلبت منه 
بدلال ر�أ�س يوحنا فا�ستجاب لها  ، ثم تزوجت بالأخ الرابع فيبل�س الملك . فالأخوة لاأربعة : �أحدهم 

جدها ،والاخر �أبوها ، والثالث ترق�ص �أمامه ، والرابع تتزوجه . 
جَ بِهَا.(  لأن هيروديا  �إن كانت   و في رواية "مرق�ص" زيادة عجيبة هي قوله )�إذِْ كَانَ قَدْ تَزوََّ
امر�أة فيلب�س مازالت ، فلا ي�صلح �أن نقول وهي كذلك �إن هيرود�س قد تزوج بها  ، لأن ال�شريعة 
ا�سَةٌ. قَدْ كَ�شَفَ عَوْرَةَ �أَخِيهِ. يَكُونَانِ  َ فَذَلِكَ نَج اليهودية تمنع ذلك : 21وَ�إذَِا �أخََذَ رَجُلٌ امْرَ�أةََ �أَخِيهِ 
.))).  فلا يمكنه �أن يتزوجها مع وجود مانع �شرعي ، وهما من البيت الملكي اليهودي الذى لا  ِ عَقِيمَْني
يمكنه مخالفة ال�شريعة التى ت�ضمن لهم الملك ، وطاعة ال�شعب . فالولى �أنها عا�شت معه في ق�صره 
دون زواج  ،  وقد قال تف�سير الكتاب المقد�س �إن يوحنا قد �أدانهما لأن هيروديا قد هجرت فليب�س 

زوجها لتعي�ش مع هيرود�س ، وقد �أدانهما يوحنا المعمدان لأجل هذا الفجور ))).  
 �إننا نجد �أنف�سنا �أمام طرق م�سدودة مع كل الاحتمالات : 

• زوجها قد مات:  لا م�شكلة ، فال�شريعة تن�ص �أن يخلف لاأخ �أخاه على  زوجته . 
• زوجها لم يمت: • �إن كان ملكاً لابد �أن تن�شب حرب . و�سن�صطدم ب�أن فيلب�س رئي�س 
الربع يكون قد تزوج �سالومي ابنة هيروديا كما يقول الم�ؤرخون . �أى يكون 

قد تزوج ابنته . 
•  ولم يكن ملكاً ف�إن  هذا يخالف ما قاله القدي�س لوقا ، ف�إن و�صلنا �إلى  	
يحملان  ولدان  له  الكبير  ب�أن هيرود�س  القائل  الر�أى  وقبلنا  و�سط  حل 
الا�سم نف�سه ، �أحدهما ملك ولاآخر غير ملك ، ف�إن هذا يعنى �أنه لا يجوز 
�أن يتزوج امر�أة �أخيه كما تن�ص ال�شريعة ، وهذا يخرج قول " مرق�ص" 

خطئاً لأنه قطع ب�أن هيرود�س كان قد تزوج بها .   
))) �سفر اللاويين  : الإ�صحاح  )20(  : ال�سطر )21( .    

))) �أمر �أ�شبه بخطف باري�س لهيلانة في ق�صة حرب طراودة .     
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�إن القول ب�إن الملك �سجن يوحنا ب�سبب هيروديا امر�أة فيلب�س �أخيه لا تفيد �أن المو�ضوع يخ�ص 
، وهذا غير  �أجل ذلك ف�سجنه  �أخيه فغ�ضب هيرود�س من  امر�أة  ، فك�أنه تطاول على  هيرود�س 
�صحيح ، فيوحنا يقرر �أنها لا تحل له ، فالأمر يم�سه هو �أي�ضاً ، فهو �إن ي�سجن يوحنا ي�سجنه من 
نْ تَكُونَ لَكَ امْرَ�أةَُ �أخَِيكَ« تقال قبل  �أجل نف�سه قبل  امر�أة �أخيه . �أما قولة يوحنا نف�سها  :»لاَ يَحِلُّ �أَ

الواقعة لمنعها ، ولي�س بعدها ، فبعدها لاأجدر �أن تندد بفعل الزنا ، لا�أن  تقول : لا تحل لك . 
وقد اختلاف لاإنجيلان تماماً في ردة الفعل ال�صادرة من البيت الملكي تجاه قولة يوحنا ،  فمرق�ص 

يرى �أن هيروديا حنقت عليه و�أرادت قتله  ، �أما متى فيرى �أن هيرود�س هو الذى �أراد قتله . 
ْ تَقْدِرْ، 20لأنََّ هِيروُدُ�سَ  ا عَلَيْهِ، وَ�أرََادَتْ �أنَْ تَقْتُلَهُ وَلَم 19فَحَنِقَتْ هِيروُدِيَّ رواية مرق�ص:  	
هُ رَجُلٌ بَارٌّ وَقِدِّي�سٌ، وَكَانَ يَحْفَظُهُ. وَ�إذِْ �سَمِعَهُ،  ا �أنََّ ً ا عَالِم كَانَ يَهَابُ يُوحَنَّ

وُرٍ.))). فَعَلَ كَثِيًرا، وَ�سَمِعَهُ بِ�سُر

.(((. هُ كَانَ عِنْدَهُمْ مِثْلَ نَبِيٍّ عْبِ، لأنََّ ا �أرََادَ �أنَْ يَقْتُلَهُ خَافَ مِنَ ال�شَّ َّ 5وَلَم رواية متى:  	
والراغب في قتله عند متى هو هيرود�س، وقد   ، فالراغب في قتله عند مرق�ص هو هيروديا 
نحاول التوفيق بين الر�أيين فنقول ب�أن كليهما راغب في قتله ، لكنك �ستجد في رواية مرق�ص : ما 
ينفي  رغبته في قتل يوحنا ، مما يعنى �أن مرق�ص يرى �أن هيروديا تريد وحدها قتل يوحنا ، ولا 

يمنعها �سوى هيرود�س لأنه يهابه ، ويحفظه ويُ�سر به . 
والعجيب �أن متى يذكر هنا �أن الملك هو الذي �أراد قتله ، ثم بعد ذلك يعر�ض لنا �أن هيروديا 
لقّنت ابنتها �أن تطلب ر�أ�س يوحنا مما يعنى �أنها هي التى تريد قتله ، و�أن هذا الطلب �أ�صاب الملك 
بغم وحاول �ألا يجيب الابنة لطلبها لولا لاأق�سام �أمام الحا�شية . وبذلك نرى �أن متى لو �صدق هنا 
، اعتر�ض على نف�سه هناك . فهو لا يتابع مرق�ص في قوله �أن الراغب في قتل يوحنا هو هيروديا ، 
ولكنه يتجه �إلى جعل هيرود�س هو الراغب في قتل يوحنا ، ثم لا يلبث �أن يبّين �أن الملك الراغب في 

قتله هذا قد اغتم عندما طلبت الابنة بناء على توجيه �أمها منه قتله .
�أما رواية مرق�ص ف�أ�شد عجباً لأنه يقدم لنا هيرود�س يوثق يوحنا في ال�سجن لأجل امر�أته ، ثم 
يقف حجر عثرة دون محاولتها قتله لأنه كان يهابه ويعلم �أنه بار وقدي�س . ولو �صدقت م�شاعره 
تلك نحو يوحنا ، و�أنها دفعته ليقف دون امر�أته في محاولتها قتله ، فلا يمكن �أن يكون قد �سجنه 
. فلا يمكن �أن يتطوع الملك لإر�ضائها ب�سجن يوحنا ، ثم عندما تحاول �أن تقتله وهو في ال�سجن لا 

تقدر لحب زوجها وتقديره له . 
))) مرق�ص : الإ�صحاح  )6(  : ال�سطران)19/ 20( .    

))) متى : الإ�صحاح  )14(  : ال�سطر)5( .     
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هُ رَجُلٌ بَارٌّ وَقِدِّي�سٌ، وَكَانَ يَحْفَظُهُ.  ا �أنََّ ً ا عَالِم نَّ هِيروُدُ�سَ كَانَ يَهَابُ يُوحَنَّ �إن قول مرق�ص َ)لأَ
ْ تَقْدِرْ( مما يعنى  وُرٍ( هو تعليل لقوله )�أرََادَتْ �أنَْ تَقْتُلَهُ وَلَم وَ�إذِْ �سَمِعَهُ، فَعَلَ كَثِيًرا، وَ�سَمِعَهُ بِ�سُر
�أن هذا موقف الملك بعد �سجن يوحنا ، و�أن الملك لم تكن له علاقتتان بيوحنا واحدة قبل �سجنه 
و�أخرى بعد ال�سجن ، لأن هذا  تعليل لعدم قدرتها على قتل يوحنا وهو في ال�سجن مما يعنى �أن 

م�شاعر الملك تجاه يوحنا لم تتغير . 
 ، القتل  تعليل عدم  اختلفتا في  ، كذلك  القتل  الراغب في  الروايتان في تحديد  اختلفت  وكما 
فمرق�ص يرى �أن المانع هو هيرود�س نف�سه : �أي �أن هيروديا تريد قتله ، ولا يمنعها �إلا هيرود�س 
،  �أما متى فيرى �أن هيرود�س هو الذي يريد قتله ، ولا يمنعه �سوى تقدي�س ال�شعب ليوحنا و�أنه 

عندهم مثل نبي . 
• هيرود�س نف�سه هو المانع لأنه يقد�س يوحنا .  رواية مرق�ص:  	

 رواية متى:  	 • المانع هو تقدي�س ال�شعب له . 
الكلام ال�سابق يفيد �أن هيرود�س لم ي�سجن يوحنا . 

 . الجليل  ووجوه  لاألوف  وقواد  العظماء  ع�شاء  هى  زيادة  مرق�س  • ذكر 
زوجته  وابنة  �أخيه  هىابنة  �صبية   برق�ص  لاأم  زوج  �سعادة  فما   ، ترق�ص  هيروديا  • ابنة 
خطراً  لكانت  كذلك  كانت  ولو  ؟  الملك  هذا  لب  ت�سلب  برق�صها  الفتاة  هذه  يجعل  الذى  فما  ؟ 
على �أمها . وما حر�ص هيرود�س على الزواج بامر�أة متقدمة في ال�سن بدليل �أن لها ابنة قادرة على 

هذا الرق�ص المثير ؟ 
�سرت هيرود�س  برق�صها  �أنها  يقول مرق�ص   ، �سالومي  رق�صة  �أخرى هي  نقطة  �إلى  وننتقل 

والمتكئين معه .�أما متى فيكتفى بقوله ب�أنها �سرت هيرود�س . 
كِئِيَن مَعَهُ. ُتَّ َّتْ هِيروُدُ�سَ وَالْم ا وَرَقَ�صَتْ، فَ�سَر 22دَخَلَتِ ابْنَةُ هِيروُدِيَّ مرق�ص : 	

َّتْ هِيروُدُ�سَ. طِ فَ�سَر ا فِي الْوَ�سْ متى : 	 6 رَقَ�صَتِ ابْنَةُ هِيروُدِيَّ
فهل كان هيرود�س وحده �أو معه �أحد ؟ قد يقول قائل لكنه يوم ميلاده ، وهذا يجب �أن يكون 
فيه جمعٌ ي�شهد الاحتفال بيوم الميلاد ، لكن يوم الميلاد طويل ، وكثيراً ما خلا المحتفل بعيد ميلاده 
بعد الحفل بامر�أة بمار�س معها الحب ، فهل رق�صت له �أثناء الحفل في وجود المتكئين ، �أم رق�صت 

له وحده بعد �أن خلا المكان  ؟  
•  �إن كانت لاأولى ، فالأمر غير قوي : 
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		 • لأن لاإثارة الجن�سية يجتهد لاإن�سان في كتمها عند وجود النا�س معه . 
• ذكر "متى" �أنها عندما رق�صت �سرت هيرود�س .  		

• �إن كانت الثانية ) لا يوجد متكئون ( فهذا يعنى وجود جريمة جن�سية بين ال�صبية وزوج �أمها 
، ويدعم الر�أي ما ي�أتي : 

• لم يذكر "متى" لفظة " المتكئين " عند حدوث ال�سرور والرق�ص .  		
•  لاأقوى في الطلب لي�س الرق�ص �أمام النا�س ، بل �أن تكون له وحده .  		

• حملت البنت قبل �أن تدخل �إلى الرق�ص طلبها من الملك وهو طلب �شديد ، لا  	
يمكن �أن يتم �إلا �إذا و�صلت �شهوة الرجل �إلى �أق�صاها ، ولا يمكن �أن يتم ذلك 

بالرق�ص �أمام جمع من النا�س لا�ستثارة واحد منهم. 
• لي�س ثمة ما يمنع �أن تتم جريمة زنا بين الرجل وال�صبية ، تدبرها لاأم ، تلك  	
لاأم التى تعي�ش مع عمها في الحرام بعد �أن هجرت زوجها ، و�أجبرت عمها على 
طلاق زوجته ، ولي�س عند الملك ما يمنعه من �أن يرتكب الزنا مع فتاة وقد ارتكب 

الزنا مع �أمها . 
   ويبدو �أن لاأم دفعت ابنتها �إلى فرا�ش ع�شيقها ، لأنها تثق من قدرات ال�صبية على �سلب لب 
العجوز المت�صابي المحب لل�شهوة ، و�أو�صتها �إذ تمكنت منه �أن تطلب منه هذا الطلب ، وهي واثقة 
�أنه �سي�ستجيب لما تعرف عنه من ا�ستثارة جن�سية تعجز �أن تقاوم نار ال�شهوة التى ت�شعلها ال�صغيرة 

برق�صها المثير له وحده في مخدعه . 
  نحن بين �أمرين كالعادة: 

• لم يكن الملك معه �أحد كما قال " متى" ، فهى جريمة زنا ، وهو �أمر لا غير م�ستبعد من  	
�أنا�س يغرقون في الدن�س . 

• كان الملك معه �ضيوف .. كما قال مرق�ص .. فلا يمكن �أن ي�ؤثر رق�صها فيه .  	
ق�سمٌ  ، وهو  لو طلبت ن�صف مملكته  ليعطينها حتى  �أنها مهما طلبت  لل�صبية  الملك  يق�سم    
يذكرنا بما في �أ�ساطير زيو�س ، عندما طلبت منه �سميلي �أن يق�سم  بالق�سم المقد�س ، ف�أق�سم ، 
فطلبت منه �أن ي�أتيها بكل �أبهته التى يذهب بها �إلى هيرا ، ولأنه �أق�سم لم ي�ستطع �أن يتراجع ، 

وكان هذا يعنى احتراق الفتاة لأنها لن تتحمل ر�ؤية جلاله . 
7ـ �أق�سم لها �أن يعطيه طلبها ، لكن عند مرق�ص زاد ) �أعطيك حتى ن�صف مملكتى ( �إن هذا 
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العر�ض يمكن �أن يعر�ضه ملك في مقابل �شيء ملح يريده ،  لكن ما الذى يريده الملك ؟ يريدها �أن 
تطلب ، ويعر�ض عليها �إغراء لكى يدفعها لتحقيق ما يتمناه وهو �أن تطلب ، ما الذى يدفع الملك لإغراء 
الفتاة بن�صف المملكة لكى تطلب ؟ وما الذى يخ�سره لو لم تطلب حتى يعر�ض هذا العر�ض ال�سخى 

ليمنع الخ�سارة ؟ 
وتعود الروايتان للاختلاف ب��شأن طلب �سالومي لر�أ�س يوحنا ، فمرق�ص  يجعلها تخرج ت�س�أل 
�أن تدخل  .  والثاني  يجعلها قبل  �أنه �سيعطيها ما تطلب  �أعلن  �أمها ماذا تطلب من الملك الذى 
تعرف ماذا تطلب  دون حاجة �إلى خروج ودخول . و�أحد لاأمرين لابد �ألا يكون �صحيحاً ، فلا يمكن 
�أن تكون قد خرجت  و�س�ألت �أمها ، وفي الوقت نف�سه لا تخرج لأنها لي�ست بحاجة �إلى الخروج لأن 

�أمها قد لقنتها ما تطلب قبل الرق�ص ! 
عْمَدَانِ«.  َ ا الْم هَا:»مَاذَا �أطَْلبُُ؟« فَقَالَتْ:»رَ�أْ�سَ يُوحَنَّ 24فَخَرجََتْ وَقَالَتْ لأمُِّ رواية مرق�ص:  	
لِكِ وَطَلَبَتْ قَائِلَةً:»�أرُِيدُ �أنَْ تُعْطِيَنِي حَالاً  َ عَْةٍ �إلَِى الْم 25فَدَخَلَتْ لِلْوقَْتِ بِ�سُر

عْمَدَانِ عَلَى طَبَق«))). َ ا الْم رَ�أْ�سَ يُوحَنَّ

هَا قَالَتْ:»�أعَْطِني ههُنَا عَلَى طَبَق رَ�أْ�سَ  نَتْ مِنْ �أمُِّ 8فَهِيَ �إذِْ كَانَتْ قَدْ تَلَقَّ رواية متى:  	
عْمَدَانِ«))). َ ا الْم يُوحَنَّ

ونحن �أمام الاختلاف بين الراويين بين �أمرين : 
• قد خرجت :  �أمر لا يعقل للأ�سباب لاآتية : 

�إن  �أن تجيبه اللهم  �أن تخرج ال�صبية من ح�ضرة الملك  دون  1ـ لي�س من اللائق  	
ا�ست�أذنته قائلة :�أ�س�أل �أمي ! . 

2ـ  هذا الت�صرف يقبل من طفلة ، ولي�س من �أنثى تجيد الرق�ص حتى تجعل الملك  	
، جزء  زمني  تناق�ض  �أمام  نحن  ولذلك   ، ملكه  ن�صف  لها عن  يتنازل  �أن  يعر�ض 
يعر�ض ال�صبية فتاة تعرف ماذا تفعل ، وجزء يعر�ضها طفلة غرة تت�صرف ب�سذاجة 
، وهذا يجوز في الت�أليف الم�سرحي ، لكن ال�شخ�ص العادي يت�سق مع نف�سه ، فيعر�ض 

نف�سه ب�صورة متحدة . 

3ـ �إن الاحتفال بعيد الملك لابد �أن تكون هيروديا موجودة فيه ، وهي ال�شخ�صية  	

))) مرق�ص : الإ�صحاح  )6(  : ال�سطران)24/ 25( .    

))) متى : الإ�صحاح  )14(  : ال�سطر)8( .     
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القوية في الق�صر التي �أطاحت ب�سيدة الق�صر لتحل محلها دون زواج ، فلا يمكن �أن 
يتم الاحتفال بعيد ميلاد الملك ولا تكون على ر�أ�س الح�ضور ، �إذن الملكة بالداخل ، 

فما حاجة ال�صبية �إلى الخروج ل�س�ؤالها ؟ 

4ـ   �إن في خروجها ودخولها منجاة له من طلبها الذي �أ�صابه بالحزن ال�شديد،  	
يمكنه �أن يتعمد الغ�ضب �أنها تركته وخرجت ، �أو �أنها �أ�ضاعت فر�صتها بخروجها . 

5ـ وهل يظل الملك ب�شهوته المثارة عند خروجها ؟؟  	

6ـ  هذه الق�صة تذكر بق�ص�ص بابلية تحديداً ق�صة �سمير �أمي�س، التى �أعجب الملك  	
برق�صها ، فطلب منها �أن تطلب ما ت�شاء ، فطلبت . 

فهذا يعنى ات�ساق الق�صة مع �أن لاأمر خلوة جن�سية دبرتها  • لم تخرج: طبقاً لرواية "متى" ، 
لاأم ، وكانت الابنة مع الملك وحدهما ، وقد دفعتها لاأم لمهمة مقد�سة ، تقاتل فيه 
بج�سدها لتحقق هدفاً غالياً لها هو لاإطاحة بيوحنا الذي ي�ؤلب النا�س عليها . حتى 
�إذا نجحت في مهمتها ، و�سيطرت بج�سدها على �سيد الق�صر ، طلبت منه الهدف 
الذي جاءت من �أجله ، فهي تعرفه قبلًا ، وح�ضرت من �أجله ، وتدري �أن ما تفعله 
ل �إليه . يعنى �أن لاأم قد وثقت من قدرات ابنتها الجن�سية فلقنتها الطلب  لاآن يو�صّ

و�أر�سلتها على زوجها الذي تدري با�ستجابته لغرائزه الجن�سية . 
ا	لق�صة بذلك لا تخرج عن ق�ص�ص توراتية عدة ، منها ما فعلته راعوث عندما 

دخلت على الرجل .. وما فعلته �أ�ستير .. 
م�سرح لم  م�ؤلف  ت�أليف  من  فالق�صة   ، �إن �صدق مرق�ص   : لهما  ثالث  لا  �أمرين  بين  فنحن   
ي�ستطع �أن يعي�ش بناء ال�شخ�صية ، و�أن يتخيل نف�سه مكان �أبطاله . و�إن �صدق متى : فالأمر خلوة 

جن�سية مدبرة من لاأم ت�ضحي فيها بابنتها من �أجل الانتقام . 
 ثمة نقطة �أخرى : في ن�ص مرق�ص تلقّن لاأم ابنتها �أن تطلب ر�أ�س يوحنا المعمدان في �صيغة 
َعْمَدَانِ«. فتدخل الابنة لتقول : على طبق ، وهي زيادة من عند  ن�صية : فَقَالَتْ:»رَأْسَ يُوحَنَّا اْمل

الفتاة : وكالعادة فالأمر لا يخلو من �أحد �أمرين : 
ل�سان  على  وذكره  خط�أه  ا�ستدرك  ثم   ، يثبته  �أن  الراوي  ون�سي   ، طبق  لفظة  ذكرت  لاأم   •

ال�صبية .  
• لاأم لم تذكر لفظة طبق ، وزادتها الفتاة من عندها لأنها �أرادت  �أن تعطي الر�أ�س لأمها ولا 



الأعداد ال�سماوية362
تخرج من المولد بلا �شيء  فطلبت الطبق . 

كلتا الروايتين ت�ؤكد �أن لاأم وراء اغتيال يوحنا المعمدان ، فعند مرق�ص تخرج ال�صبية ت�س�أل 
�أمها ، وعند متى تدخل الابنة ملقنة من �أمها بالطلب نف�سه  . ويتلقى الملك طلب ال�صبية بغم �أو 
ا �أرََادَ  َّ حزن �شديد ، وهذا الغم من الملك يتنافى مع رواية متى �سابقاً ب�أنه حاول �أن يقتل يوحنا َ)لَم
عْب()))  ، وهذا يعني �أنه لو �صدق متى في هذا ال�سطر لكان خطئاً في  �أنَْ يَقْتُلَهُ خَافَ مِنَ ال�شَّ

ال�سطر ال�سابق ، والعك�س �صحيح . 
�أما لماذا تحرك الملك المغموم لتنفيذ طلب يحزنه ، فقد �أرجعت الروايتان ذلك �إلى  �أق�سامه 
�أنها �سرت برق�صها  البداية  الذي ذكر من  ،  وهذا لا غ�ضا�ضة فيه عند مرق�ص  المتكئين  �أمام 
َّتْ  �أحداً معه )فَ�سَر �أفرد الملك وحده عند الرق�ص  ولم يذكر  �أما متى فقد   ، هيرود�س والمتكئين 

هِيروُدُ�سَ.(  . 
من العجيب �أن يخ�شى الملك ال�شعب لو قتل يوحنا �سراً ، ثم لا يخ�شاه وهو يقتل �أمام الجموع 
�أمام المتكئين ،�أي �أن يمنعه وجودهم من تنفيذ الطلب ، و�ألي�س  �أن لا يقبل طلبها  �إن المنطقي   .
في المتكئين رجل ر�شيد يعتر�ض على ذلك ؟ و�إن لم يكن فيهم �أحد ذو بال فلم يُعمل لهم ح�ساب ، 
وينفذ الوعد ب�سبب وجودهم . فهم �إما رجال �أولو مكانة ، فيجب �أن يخ�شى �أن تتم تلك الجريمة 

جهاراً �أمامهم ، و�إما غثاء لا ي�أبه لهم فكان يجب �ألا يحفل بوجودهم . 
مرت الحادثة دون �أدنى رد فعل وك�أنها لم تحدث ، ثمة موقف يك�شف موقف النا�س من يوحنا عندما 
تقدم ر�ؤ�ساء الكهنة �إلى الم�سيح ي�س�ألونه ب�أى �سلطان يفعل هذا ؟ ف�س�ألهم :   معمودية يوحنا من �أين كانت ؟ 
من ال�سماء �أم من النا�س ؟ ففكروا في �أنف�سهم قائلين : �إن قلنا من ال�سماء يقول لنا فلماذا لم ت�ؤمنوا به ؟ 
و�إن قلنا من النا�س نخاف من ال�شعب لأن يوحنا عند الجميع مثل نبي ف�أجابوا ي�سوع وقالوا لا نعلم {متى31  

: 35ـ37| .   
وهذه الحادثة ذكرها  مرق�ص {مرق�ص11  : 30ـ32| .     ولوقا {لوقا20  : 4| .   وكلتاهما تو�ضح 
الت�شكيك في  ال�سماء ، مجرد  تكن من  يوحنا لم  �أن معمودية  قيل  لو  ال�شعب  الخوف من غ�ضب 
نبوته تجعل ر�ؤ�ساء الكهنة خائفين من ال�شعب ، فهل تقديم ر�أ�سه على طبق لا يثير ال�شعب  الذى 

لا يحتمل الت�شكيك في نبوته ؟؟؟
 ولو �أراد الملك �أن يقتل النبي لقتله بو�سائل عديدة و�أدعى موته حتى لا يثير ال�شعب عليه ، لكن 
�أن يقتله ويقطع ر�أ�سه ويقدمه على طبق لابنة زوجته التى لا تجوز  له فهو �أمر ميلودرامي �شديد 

))) متى : الإ�صحاح  )14(  : ال�سطر الخام�س .    
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المبالغة يتعامل مع ال�شعب على �أنه غير موجود . 
�أ�سطورة  �إلا ا�ستح�ضارة  �إن هي   ، �أن يق�سم  للملك  �أما لاأق�سام ف��شأنها عجيب ، فلا حاجة   
�أن يقتل يوحنا  الذى خاف قبلًا  ال�شعب   : الملك  �أن يراعيه  �أحق  الفريقين  و�أي   . زيو�س و�سميلي 
ب�سبب �أنه عندهم ك�أنه نبي . �أم المتكئون الذين لم يحفل �أن ي�شاهدوه ي�ستمتع برق�ص حفيدته . 

�إنهم لا خطر منهم ،�أما ال�شعب الذى خافه فمازال كما هو . 
لم ي�صدر من ال�شعب �أى �شيء مما خافه قبلًا هيرود�س  �إن هيرود�س قدّر �أن هناك �شعباً  ولم 
يكن تقديره �صحيحاً . وخا�صة �أنه قدر �أن يثور ال�شعب من مجرد قتل يوحنا الذي كان يمكن �أن 
يتم في خفاء ، ويت�سع الا�شتباه ، ومع ذلك وجدناه يفعلها علناً وذبحاً وتن�سب له ، ثم لا ي�صدر �أي 
موقف وك�أن لاأمر لم يحدث ، �أو ال�شعب لم يكن . وك�أننا بين �أحد �أمرين : لم يكن ثمة �شعب وقتها  

، �أو �أن الق�صة لم تحدث �أ�سا�ساً . 
 هذا الن�ص يك�شف �أن لاأم من البداية هى التى تريد قتل يوحنا ، لا الملك . مما يعنى �أن ما 
قاله "متى"  �أن الملك هو الذي يريد قتله ، ولكنه يخاف ال�شعب لأنه عندهم مثل نبي غير �صحيح ، 
لأنه لم يتورع عن قتله بب�ساطة ، ولم يحفل ب�أى رد فعل .. ولم يفعل �أحد �شيئاً لمقتل يوحنا . ولو كان 
الملك يريد قتله فعلًا لفعل مثل �أكثر الملوك الذين يقتلون خ�صومهم في ال�سجن بال�سم �أو غيره ، 
دون �أن يبدو �أنهم قاتلون ، لكن الملك يقتله ذبحاً وجهاراً ، و�أمام الجموع ، وال�سياف يحمل الر�أ�س 
من ال�سجن �إلى الق�صر ، وي�أتى بالر�أ�س �إلى الملك �أمام الجميع . لو كان يخاف �أن يقتله ما قتله 

بتلك الطريقة . 
وبعد ا�ستجابة الملك لطلب ال�صبية ي�أتى دور ال�سياف الذي ي�ؤمر بقطع ر�أ�س يوحنا ، فيفعل 
وي�أتى بالر�أ�س ، ومن تلقاء نف�سه يعطيها �إلى ال�صبية  دون �أن ي�أمره الملك بذلك !  ولا ندرى كيف 
�أعط   : الملك  له  ، فيقول  الر�أ�س  �أن يح�ضر  تلقاء نف�سه ؟ كان يجب عليه  ال�سياف من  يت�صرف 
الر�أ�س لل�صبية ، وقد تلافى "متى" هذا لاأمر غير اللائق من ال�سياف الذي يبدو �أنه لم يع�ش في 
ق�صر ملوك من قبل ، و�أنه �شخ�صية ورقية ،  فلا يفهم ما يجب عمله ، وت�صرف ك�أنه المهيمن في 
المكان برغم وجود الملك . وقدّم الر�أ�س لل�صبية التى قدمته بدورها �إلى �أمها ولا ندري ما حاجة 

لاأم لأن تحوز الر�أ�س ، �إذ يكفيها �أن ترى الر�أ�س مقطوعة ليتحقق لها التخل�ص مما يقلقها . 
الملك لم يطلب من ال�سيّاف �أن يح�ضر طبقاً ، لكنه يح�ضر الطبق ، وكان المتوقع �أن يفعل ما �أمر 
به ، ف�إذا جاء بالر�أ�س �أمر الملك خادماً �آخر �أن يح�ضر له طبقاً و�أن تقدم الر�أ�س عليه لل�صبية  . 
وتختتم الق�صة ب�إخبار الم�سيح ، ون�ؤكد �أن الم�سيح لم يُخبر ب�شيء  ، فقد خلط متى بين تلاميذ 

الم�سيح وتلاميذ يوحنا ،   تختلف الروايتان في تف�سير لفظة )التلاميذ( ولننظر �إلى الن�صين : 
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.(((ٍ
عُوهَا فِي قَبْر تَهُ وَوَ�ضَ ا �سَمِعَ تَلامَِيذهُُ، جَاءوُا وَرَفَعُوا جُثَّ َّ 29وَلَم رواية مرق�ص:  	

وُا يَ�سُوعَ))). �سَدَ وَدَفَنوُهُ. ثُمَّ �أتََوْا وَ�أخَْبَر َ مَ تَلامَِيذهُُ وَرَفَعُوا الْج 12فَتَقَدَّ رواية متى:  	
 لفظة التلاميذ في الن�ص لاأول ) طبقاً لرواية مرق�ص ( تعود على تلاميذ يوحنا الذين رفعوا 

جثة �أ�ستاذهم وو�ضعوها في قبر .  

.(((ٍ
عُوهَا فِي قَبْر تَهُ وَوَ�ضَ ا �سَمِعَ تَلامَِيذهُُ، جَاءوُا وَرَفَعُوا جُثَّ َّ 29وَلَم رواية مرق�ص:  	

 �أما قوله في ال�سطر التالي : 
مُوا. 31فَقَالَ  وُهُ بِكُلِّ �شَيْءٍ، كُلِّ مَا فَعَلوُا وَكُلِّ مَا عَلَّ 30وَاجْتَمَعَ الرُّ�سُلُ �إلَِى يَ�سُوعَ وَ�أَخْبَر 	

ِيحُوا قَلِيلاً«. تَر عٍ خَلاءٍَ وَا�سْ لَهُمْ:»تَعَالَوْا �أنَْتُمْ مُنْفَردِِينَ �إلَِى مَوْ�ضِ

 فهي تتحدث عن ر�سل الم�سيح الذين �أر�سلهم في البلاد، فخرجوا وكرزوا ، و�أخرجوا �شياطين 
�أنه لا يكون  التلاميذ ، وظن  الملك وت�ساءل عمن يكون وراء ه�ؤلاء  ، ف�سمع بهم هيرود�س  كثيرة 
�سوى يوحنا ، قد قام من لاأموات ))). وهنا يعر�ض مرق�ص ق�صة يوحنا ، لي�س لأنها تحدث لاآن ، 
ولكن على �سبيل ال�شيء بال�شيء يُذكر ، وبعد �أن يحكيها كاملة ، حتى ح�ضور تلاميذ يوحنا لدفنه 
في القبر ، يعود بعد ذلك لا�ستكمال حكاية تلاميذ الم�سيح  الذين �سمع بهم هيرود�س فتوهم �أن 
قائدهم هو يوحنا الذي قطع ر�أ�سه ، وحكى ق�صته كجملة اعترا�ضية بين قو�سين ، وبعد �أن انتهى 
من حكاية ق�صة يوحنا ، وا�صل �سرد ق�صة تلاميذ الم�سيح الذين عادوا �إلى الم�سيح ليخبروه بكل ما 

عملوا من �أعمال بهرت هيرود�س نف�سه . 
�إذن فنحن عندنا فريقان من  التلاميذ : 

رفعوا جثة �أ�ستاذهم ودفنوه في قبر .  • تلاميذ يوحنا 	
عادوا من رحلتهم ليحكوا للم�سيح عما �صنعوه .  • تلاميذ الم�سيح	

فالتلاميذ الذين عادوا للم�سيح لم يكونوا يحكون له عن ق�صة يوحنا ، بل عن �أعمالهم التي 
كلفهم بها ، �أما يوحنا ، فلم تكن قد حدثت وقتها ، بل حدثت قبلًا . 

))) مرق�ص : الإ�صحاح  )6(  : ال�سطر) 29( .    

))) متى : الإ�صحاح  )14(  : ال�سطر)12( .     

))) مرق�ص : الإ�صحاح  )6(  : ال�سطر) 29( .    

))) انظر مرق�ص ،  الإ�صحاح  )6(  : ال�سطر) من 7 : 16( .    
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مَ  �أما الن�ص عند متى فهو يخلط بين الفريقين من التلاميذ ، فيجعلهم فريقاً واحداً :   12فَتَقَدَّ
وُا يَ�سُوعَ))). �سَدَ وَدَفَنوُهُ. ثُمَّ �أتََوْا وَ�أخَْبَر َ تَلامَِيذهُُ وَرَفَعُوا الْج

 لاحظ تلاميذه تعود على تلاميذ يوحنا . لأنهم الذين رفعوا ج�سد �أ�ستاذهم ، �أما  ح�ضورهم 
لإخبار الم�سيح ، فه�ؤلاء لي�سوا تلاميذ يوحنا ، بل تلاميذ الم�سيح الذين �أر�سلهم ليكرزوا : 

دِينَةٍ  َ عٍ خَلاءٍَ لِم فََ مُنْفَردًِا �إلَِى مَوْ�ضِ وُهُ بِجَمِيعِ مَا فَعَلوُا، فَ�أخََذَهُمْ وَانْ�َرص ا رَجَعَ الرُّ�سُلُ �أخَْبَر َّ 10وَلَم

يْدَا.))). ى بَيْتَ �صَ تُ�سَمَّ

وُهُ بِجَمِيعِ مَا فَعَلوُا(  فالحديث هنا عن ر�سل الم�سيح لا تلاميذ يوحنا. ولم   انظر �إلى قوله )�أخَْبَر
يخبروه بما حدث ليوحنا ، بل �أخبروا بما فعلوا في مهمتهم التى �أر�سلهم �إليها. 

ولاأمر نف�سه عند مرق�ص  : 
مُوا. وُهُ بِكُلِّ �شَيْءٍ، كُلِّ مَا فَعَلوُا وَكُلِّ مَا عَلَّ 30وَاجْتَمَعَ الرُّ�سُلُ �إلَِى يَ�سُوعَ وَ�أَخْبَر

مُوا.(  �أي�ضاً الحديث عن   ر�سل  وُهُ بِكُلِّ �شَيْءٍ، كُلِّ مَا فَعَلوُا وَكُلِّ مَا عَلَّ انظر �إلى قوله )وَ�أخَْبَر
الم�سيح ، وعما فعلوا في رحلتهم . 

   �إن ت�صرف الم�سيح عليه ال�سلام يبدو في غاية الغرابة لو �صدق متى في خلطه، واعتبر �أن 
الم�سيح لم يعقب بكلمة على  ، لأن  التلاميذ هم تلاميذ يوحنا جاءوا يخبرونه بما حدث ليوحنا 
ذلك بل �أقام للنا�س معجزته ) لاأرغفة الخم�سة وال�سمكتين ( ، بل حتى لم يترحم على الرجل . 
لكن يبدو لاأمر طبيعياً لو كان الم�سيح ي�ستقبل ر�سله بعد �أن نجحوا في دعوتهم في�صنع لهم معجزة 

�أكبر مما فعلوا . 
ونعود للق�صة الاعترا�ضية )ق�صة يوحنا( فنجد �أن �سبب �إقحامها هو ما فعله تلاميذ الم�سيح 
، لكنه عندما ي�سمع بما فعله التلاميذ  �أن يت�ساءل عنهم  الملك بعملهم  ، ومنطقي عندما ي�سمع 

يتعجب لفعل الم�سيح : 
عْمَدَانَ قَامَ مِنَ الأمَْواَتِ  َ ا الْم ارَ مَ�شْهُورًا. وَقَالَ:»�إنَِّ يُوحَنَّ مَهُ �صَ لِكُ، لأنََّ ا�سْ َ 14فَ�سَمِعَ هِيروُدُ�سُ الْم
حَدِ الأنَْبِيَاءِ«.  هُ نَبِيٌّ �أوَْ كَ�أَ ا«. وَقَالَ �آخَروُنَ:»�إنَِّ هُ �إيِلِيَّ وَلِذلِكَ تُعْمَلُ بِهِ الْقُوَّاتُ«. 15قَالَ �آخَروُنَ:»�إنَِّ
هُ قَامَ مِنَ الأمَْواَتِ!« ذِي قَطَعْتُ �أنََا رَ�أْ�سَهُ. �إنَِّ ا الَّ ا �سَمِعَ هِيروُدُ�سُ قَالَ:»هذَا هُوَ يُوحَنَّ َّ 16وَلكِنْ لَم

ارَ مَ�شْهُورًا.(  وال�ضمير في ا�سمه  مَهُ �صَ �سمع هيرود�س ما فعله التلاميذ ، لماذا �سمع ؟ )لأنََّ ا�سْ
تعود على الم�سيح ، والكلام يجب �أن يعود على التلاميذ . 

))) متى : الإ�صحاح  )14(  : ال�سطر)12( .     

))) لوقا : الإ�صحاح  )9(  : ال�سطر)10( .     
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وقد �سمع الملك بما فعله الم�سيح فظنه يوحنا ، وقد قال تعليقين في نف�س واحد عما �سمعه: 

هُ قَامَ مِنَ الأمَْواَتِ!« .  ذِي قَطَعْتُ �أنََا رَ�أْ�سَهُ. �إنَِّ ا الَّ »هذَا هُوَ يُوحَنَّ 		 1ـ 
عْمَدَانَ قَامَ مِنَ الأمَْواَتِ وَلِذلِكَ تُعْمَلُ بِهِ الْقُوَّاتُ«. َ ا الْم »�إنَِّ يُوحَنَّ 2ـ  	

لابد �أن القول ال�صادر عن الملك عقب ال�سماع هو قول واحد ، لكننا �أمام قولان مختلفان ، فلو 
كان ثمة اثنان ي�سجلان ما تقوله في لحظة معينة ، فلا يمكن �أن تنطق لكل واحد على حدجه بقول 
، بل هو قول واحد ولابد �أن ي�صل �إلى الاثنين كذلك ،ولا ندرى كيف خرج من فم الملك  واحداً ثم  
يتفرع �إلى فرعين عند الم�ستمعين . ويزيد الطين بلة �أن يكون الم�ستمع في هذه الحالة واحداً ي�سمع 

القول الواحد بطريقتين . 
واحد  قول  يخرج  �أن  ولا يمكن   ، واحدة  واحد في لحظة  فم  القولان من  يخرج  �أن  ولا يمكن 
�أن يقال قول ، ثم يعيده البطل بطريقة  في�سمع واحد بطريقتين ، وقد نقبل في ت�صوير لاأفلام 
�أخرى ، لكن في الفيلم لن ترى �إلا اللقطة لاأف�ضل ، لكنك �إذا �شاهدت كوالي�س الت�صوير �سترى 

القولين معاً . 
�إن �أحد القولين كاف عن لاآخر ، فالرجل ي�سمع عن �أفعال الم�سيح ، فيظن �أن يوحنا المعمدان 

قام من لاأموات  وهو الذي فعلها ، ثم يكرر قولًا ثانياً يقحم فيه لفظة ) قطعت �أنا ر�أ�سه ( . 
والقول بتكراره عجيب ،  فمن حق �أي �إن�سان �أن يظن �أن الفاعل هو يوحنا ، اللهم �إلا  الوحيد 
الذي قطع ر�أ�سه  . ول�سنا ننطلق من فراغ عندما نرى �أن  هيرود�س ما كان يجب �أن ي�صدق �أنه يوحنا 
ا  ، فهذا لوقا ي�صوغ الخبر بطريقة المتعجب الذى ينفى �أن يكون يوحنا: 9فَقَالَ هِيروُدُ�سُ:»يُوحَنَّ
مَعُ عَنْهُ مِثْلَ هذَا؟«.  لقد �سمع هيرود�س بجميع ما كان  ذِي �أَ�سْ �أنََا قَطَعْتُ رَ�أْ�سَهُ. فَمَنْ هُوَ هذَا الَّ
ا قَدْ قَامَ مِنَ الأمَْواَتِ(  فلم يمل معهم ،  من الم�سيح ،وارتاب لأن قوماً كانوا يقولون )�إنَِّ يُوحَنَّ
مَعُ عَنْهُ مِثْلَ هذَا؟(  . �إذن نحن عندنا  ذِي �أَ�سْ ا �أنََا قَطَعْتُ رَ�أْ�سَهُ. فَمَنْ هُوَ هذَا الَّ بل قال : ُ)وحَنَّ
قولان لمتى ، يمكن �أن ي�سد م�سدهما قول واحد ، وكلاهما ي�ؤكد �أن هيرود�س يقرر �أن يوحنا قام 
من لاأموات بعد �أن قطع ر�أ�سه ، وقول لمرق�ص يقرر �أن هيرود�س يقول لمن يقرر �أن يوحنا قد قام 
من الموات : لا ، يوحنا �أنا قطعت ر�أ�سه ، فهذا غيره ، فمن يكون هذا الذي يفعل �أفعالًا لا يفعلها 

�إلا من هو مثل يوحنا . . 
عند مرق�ص : لقد ا�شتهر ما فعله تلاميذ الم�سيح ، فعلق هيرود�س ب�أن هذا لا يفعله �إلا يوحنا 
، فك�أن يوحنا قام من لاأموات ، �إلى هنا ولاأمور طبيعية ، فنحن بعد موت يوحنا ، ولاأحداث بعد 
ظهور الم�سيح ، والملك ت�صله لاأخبار ، فتذكره ب�أفعال ال�سابق يوحنا . وكان يجب �أن يكمل ال�سياق 
بالحديث عن عودة التلاميذ �إلى الم�سيح ليخبروه بما فعلوه ، لكنه قبل �أن يفعل هذا �أعاد العبارة 
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التى قالهاالملك و�أقحم فيها قوله )الذى قطعت �أنا ر�أ�سه( ثم حكى الق�صة العجيبة :حكاية قطع 
الر�أ�س التى تقتحم ال�سياق ما بين فعل تلاميذ الم�سيح وعودتهم �إلى الم�سيح . فلولا قوله )قطعت 
�أنا ر�أ�سه ( ما حكي ق�صة مقتل يوحنا . فهو لا يحكى مقتل يوحنا في وقتها ، لكن بعد مقتله ، من 

منطلق ال�شيء بال�شيء يذكر .
�إقحاماً يبد�أ من تكرار عبارة �سبق قولها ، وحكاية تبرر هذا لاإقحام .  �أن ثمة  وبذلك نرى 
وهنا ي�أتى متى لينقل عنه ، فلا يفهم �أمر لاإقحام ، ويخلط بين تلاميذ يوحنا وتلاميذ الم�سيح ، 
ويظن �أن التلاميذ بعد دفنهم �أ�ستاذهم يوحنا رجعوا �إلى الم�سيح ليخبروه بمقتل يوحنا ،وهذا كله 
لا يمكن �أن يحدث ، لأن زمن �إر�سال الم�سيح لتلاميذه جاء بعد موت يوحنا بمدة زمنية . و�أن الذين 
جاءوا ليخبروه هم تلاميذه هو الذين �أر�سلوهم ليكرزوا ، وقد عادوا ليخبروه بما فعلوه هم من 
�أداء ر�سالتهم التى �أر�سلهم بهم ، ولا ��شأن لهم بق�صة يوحنا ، لأنه قد مات من زمن . ويدعم ذلك 
ب�أن الم�سيح لم يقل �شيئاً ولم يعقب على تلك المذبحة ، فموقفه بعد �إخبارهم له : كم�أنه لم يعرف 

�شيئاً ، والحقيقة �أن ذلك حق ، لأنهم لم يخبروه بمقتل يوحنا ، بل �أخبروه بنجاح مهمتهم . 
مُوا. وُهُ بِكُلِّ �شَيْءٍ، كُلِّ مَا فَعَلوُا وَكُلِّ مَا عَلَّ 30وَاجْتَمَعَ الرُّ�سُلُ �إلَِى يَ�سُوعَ وَ�أَخْبَر

لا يوجد �أى رد فعل نحو قتل يوحنا المعمدان الذى تعمد ال�شعب كله منه بتلك الطريقة الب�شعة 
، حتى الم�سيح لم يقل �شيئاً ، ولم يحزن عليه ، بل انطلق �إلى معجزته ) الخم�سة �آلاف يطعمون( 
وك�أنه يلهى النا�س عن الم�أ�ساة بجعلهم يتجهون اتجاهاً �آخر . ) فلما  �سمع ي�سوع ان�صرف من هناك 
في �سفنه �إلى مو�ضع خلاء منفرداً ف�سمع الجموع وتبعوه م�شاه من المدن ، فلما خرج ي�سوع �أب�صر 
جمعاً كثيراً فتحنن عليهم و�شفى مر�ضاهم ولما �صار الم�ساء تقدم �إليه تلاميذه قائلين المو�ضع خلاء 
والوقت قد م�ضى �إ�صرف الجموع لكى يم�ضوا �إلى القرى ويبتاعوا لهم طعاما ، فقال لهم ي�سوع لا 
حاجة لهم �أن يم�ضوا �أعطوهم �أنتم لي�أكلوا ، فقالوا له لي�س عندنا ههنا �إلا خم�سة �أرغفة و�سمكتان 
فقا لائتونى بهما �إلى هنا ف�أمر الجموع �أن يتكئوا علىالع�شب ثم �أخذ لاأرغفة الخم�سةوال�سمكتين 
ورفع نظره نحو ال�سماء وبارك وك�سر و�أعطى لاأرغفة للتلاميذ والتلاميذ للجموع ف�أكل الجميع 
�آلاف  اثنتى ع�شرة قفةمملوءة ولاآكلون كانوا نحو خم�سة  الك�سر  و�شبعوا ثم رفعوا ما ف�ضل من 

رجل ماعدا الن�ساء ولاأولاد . 
هذا ما حدث يوم علم بقطع ر�أ�س يوحنا المعمدان على طبق .  هل كان للآكلين رغبة في الطعام 
حتى ي�أكلوا وي�شبعوا ؟ وما الحاجة للمعجزة في هذا الوقت ؟ �سوى �صرف نظر النا�س عن الم�أ�ساة 
، وخا�صة �أن في تلك الليلة عمل معجزة �أخرى هى الم�شى علىالماء ، وت�سكين الريح عندما دخل 
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ال�سفينة حتى قام الذين في ال�سفينة و�سجدوا له قائلين : بالحقيقة �أنت ابن الله ....

••• لا علاقة بهذا وما حدث بعد ذلك ؟ 
مُوا. وُهُ بِكُلِّ �شَيْءٍ، كُلِّ مَا فَعَلوُا وَكُلِّ مَا عَلَّ 30وَاجْتَمَعَ الرُّ�سُلُ �إلَِى يَ�سُوعَ وَ�أَخْبَر

المعجزات  وفعلوا  ي�سوع  �أر�سلهم  الذين  فالر�سل   ، يوحنا  بعد حذف ق�صة  هذا كلام منطقي 
عادوا �إليه ليخبروه بكل �شيء ، كل ما فعلوا وكل ما عملوا .. 

مما يفيد �أن ق�صة يوحنا مقتحمة ال�سياق ، وي�ؤكد ذلك �أن الم�سيح لم يفعل �شيئاً بعد ذلك ، ولم 
يعلق ، و�إنما �صنع معجزة الطعام وال�سمك .تلك �إذن ق�صة مخترعة ،  لو رفعت لا�ستقام الكلام ، 

ونجا الكلام من التناق�ض .
 �إن يحيى في القر�آن الكريم ـ �إذن ـ  لم يذبح ، بل مات ميتة طبيعية كما يقرر القر�آن الكريم . 

وهنا نكون �أمام ق�صة تحتاج �إلى دفاع قوى لت�صمد �أمام الر�أى القر�آنى المعار�ض لها : 

1ـ لم يذكر  يوحنا هذه الق�صة  كذلك لا نجدها �أبداً في الر�سائل .  
2ـ  لم يذكر مرق�ص الق�صة و�إن كان ذكر  قطع ر�أ�سه . 

�أن  نقتنع  �أن  العبث  ، فمن  �أخى زوجها  يندد بزواج هيروديا من هيرود�س  3ـ�إن كان يوحنا 
المباراة العدائية بين يوحنا وهيروديا فح�سب ، ويبدو هيرود�س كالمحايد الذى لا يوجد بينه وبين 

يوحنا عداوة �سوى �أنه م�ستجيب لزوجته . 

 1ـ هيرود�س عند متى رئي�س ربع وعند مرق�ص ملك . ) و�سي�صفه لوقا ب�أنه رئي�س ربع( .�إذن فهو في 
لاأغلب رئي�س ربع مما يعنى �أنه لا يملك تلك القوة ل�سلب زوجة �أخيه ، ولقتل نبي ي�ؤمن به ال�شعب بتلك 

الطريقة . 

2ـ اتفق الاثنان في كلمة )قام من لاأموات (  ، وزاد مرق�ص �إنه �إيليا �أو �أحد لاأنبياء ، ثم  قال 
هيرود�س  هذا هو يوحنا الذى قطعت �أنا ر�أ�سه �إنه قام من لاأموات . 

3ـ �سجن هيرود�س يوحنا ب�سبب هيروديا امر�أة �أخيه فيلب�س ، لكن مرق�س زاد قوله )�إذا كان قد تزوج 
بها( . 

4ـ في متى نرى هيرود�س هو الذى يريد �أن يقتله لكنه يخاف ال�شعب الذى يرى يوحنا مثل نبي 
, وفي مرق�س نرى الذى يريد �أن يقتله هو هيروديا لكن الملك هو الذى يقف حائلًا دون ذلك لأنه 
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يهابه ويحفظه وي�سر ب�سماعه . 
8ـ عند متى طلبت ال�صبية طلبها مبا�شرة وهى في مكانها ، وعند مرق�س خرجت ت�س�أل �أمها 

التى �أ�شارت عليها بالطلب ذاته ، ولا ندرى هل خرجت �أم لم تخرج . 
نف�سه  على  التى قطعها  لاأق�سام  لأجل  لكنه   ، الملك  اغتم  فقد  متفقة  الق�صة  بقية  9ـ جاءت 
ولأجل المتكئين معه �أمر �أن يجاب طلبها ، فقطعت ر�أ�س يوحنا وجاءت على طبق فحملته ال�صبية 

وقدمته لأمها . ) ولا ندرى ماذا فعلت به لاأم  ؟ ( ثم قام التلاميذ بدفن الجثة 
هذه الاختلافات بين ال�صياغتين ، وهذا ال�صمت المطبق عن رد الفعل ، و�سكوت يوحنا عن الق�صة 
كلها ت�شكل عوامل �ضعف في الق�صة مما يجعلها عاجزة عن ال�صمود في وجه الت�صحيح الذى ذكره 
�أن يحيى انتهت حياته بالموت لا بالقتل  . وهذه النهاية تف�سر �سكوت ال�شعب ، و�سكوت  القر�آن وهو 

الم�سيح . 

oooo

)8( : مادامت ال�شريعة اليهودية تمنع زواجهما ، فالم�شكلة لا تنتهي بقتل يوحنا المعمدان ، 
وكان يجب �أن يوا�صل الم�سيح نف�سه مهمة �سلفه ويندد بهذا الحرام القائم . 
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  3         تسع آيات : 

�أر�سل الله y مو�سى عليه ال�سلام ب�آيات �إلى فرعون ، وقد حدد تلك لاآيات بت�سع �آيات 
في قوله تعالى :  

 }ثن        ہ  ھ  ھ  ھ    ھ  ےۇٴ    ثم) الإ�سراء  ( .  

      }ثن        ئى  ئى  ئى  ی  ی  یی  ئج  ئح       ئم  ئى   ئي    ثم) النمل  ( .  
وقد ذكر سفر الخروج تلك الآيات بطريقة أخرى ، فجعلها عشر آيات ، واتفق في 

بعضها مع القرآن واختلف في البعض الآخر : 

ما انفردت به التوراة الم�ترشك ما انفرد به القر�آن
1ـ قلب الع�صا ثعباناً

2ـ الجراد
3ـ ال�ضفادع

4ـ الدم

5ـ البعو�ض5ـ اليد البي�ضاء
6ـ الذبان6ـ ال�سنين

7ـ �إهلاك الما�شية  7ـ نق�ص الثمرات 
8ـ الدمامل 8ـ الطوفان 
9ـ البرد9ـ القمل

10ـ الظلام 
11ـ  موت الأبكار 
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 لاآيات الت�سعة : عر�ضها القر�آن في ثلاثة موا�ضع : )اثنتان تم تدريبه عليهم في الوادي 
 : زمنيتان  واثنتان    ) بي�ضاء  تخرج  التى  واليد   ، ثعبان  �إلى  تتحول  التى  الع�صا   : المقد�س 
)ال�سنين ونق�ص من الثمرات ( ، وخم�س �آيات هى ) الطوفان ، الجراد ، القمل ، ال�ضفادع 

، الدم ( . 
وقد جاءت بهذا التق�سيم في ثلاث موا�ضع : 

ھ  ھے   ے  ۓ  ۓ  ڭ     ڭ    ڭ  ڭ  ۇ  ۇۆ  ۆ  ۈ  ۈ   ۇٴ      ۋ    1ـ آيتا التدريب :  ثن        
ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې  ى  ى   ئا  ئا  ئە  ئە  ئو  ئو  
ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ     ئۈ  ئې  ئېئې  ئى  ئى  ئى  ی  ی  یی  ئج  ئح       ئم  ئى   

  
ئي  بج  بح  بخ  بم  بى  بي  تج  تح  تخ       ثم) النمل  ( .

ی   ئى   ئى   ئى   ئې   ئې    ئې   ئۈ   ئۈ   ثن             : الزمنيتان  الآيتان  2ـ 
  

ی  ی   ثم) الأعراف  ( .

3ـ آيات المعاناة :  تسع ثن ڃ  ڃ   ڃ  چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ   
ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ     ثم) الأعراف  ( .  

�أما لاآيات الع�شرة في �سفر الخروج فهي : )قلب الع�صا ثعباناً ، الدم ، ال�ضفادع ، البعو�ض 
، الذبان ، �إهلاك الما�شية ، الدمامل ، البرد ، الجراد ، الظلام ، موت لاأبكار ( . 

و�سوف نناق�ش تلك لاآيات  : 

1ـ الآية الأولى :انقلاب العصا ثعباناً : 
مَامَ عَبِيدِهِ  اهُ �أَمَامَ فِرْعَوْنَ وَ�أَ . طَرَحَ هَارُونُ عَ�صَ 10فَدَخَلَ مُو�سَى وَهَارُونُ �إِلَى فِرْعَوْنَ وَفَعَلَا هَكَذَا كَمَا �أَمَرَ الرَّبُّ

ارَتْ ثُعْبَاناً. الخروج 7: 10 .  فَ�صَ
هى �آية م�شتركة بين الم�صدرين . فلا خلاف عليها . ومع ذلك نجد �أن ثمة اختلافاً في 
�أن  القر�آن  يجعل  ، في حين  الع�صا    ي�ستخدم  الذى  فالتوراة تجعل هارون هو   ، تفا�صيلها 
التوراة  �أما   . �إحدى ع�شرة مرة   بلغت  التي  ا�ستعمالاته  الع�صا في كل  مو�سى هو م�ستخدم 
فتجعل هارون هو من ي�ستخدم الع�صا �أمام فرعون : )10فَدَخَلَ مُو�سَى وَهَارُونُ �إِلَى فِرْعَوْنَ وَفَعَلَا 
ارَتْ ثُعْبَاناً. 11فَدَعَا فِرْعَوْنُ  مَامَ عَبِيدِهِ فَ�صَ اهُ �أَمَامَ فِرْعَوْنَ وَ�أَ . طَرَحَ هَارُونُ عَ�صَ هَكَذَا كَمَا �أَمَرَ الرَّبُّ
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ارَتِ  اهُ فَ�صَ رَ �أَيْ�ضاً بِ�سِحْرِهِمْ كَذَلكَِ. 12طَرَحُوا كُلُّ وَاحِدٍ عَ�صَ افُو مِ�صْ حَرَةَ فَفَعَلَ عَرَّ كَمَاءَ وَال�سَّ ُ �أَيْ�ضاً الْح
هُمْ())). يَّ ا هَارُونَ ابتَْلَعَتْ عِ�صِ يُّ ثَعَابِيَن. وَلكَِنْ عَ�صَ العِْ�صِ

 : الع�صا  ب�آية   و�أمره هو  البرية  قابل مو�سى وحده في  قد  والرب   ، تقل كيف ذلك  ولا   ،
: »مَا هَذِهِ فِي يَدِكَ؟« فَقَالَ: »عَ�صاً«. 3فَقَالَ: »اطْرَحْهَا �إِلَى الأَرْ�ضِ«. فَطَرَحَهَا �إِلَى  بُّ )2فَقَالَ لهَُ الرَّ
وُ�سَى: »مُدَّ يَدَكَ وَ�أَمْ�سِكْ بِذَنبَِهَا« )فَمَدَّ يَدَهُ  بُّ لِم ارَتْ حَيَّةً فَهَرَبَ مُو�سَى مِنْهَا. 4ثُمَّ قَالَ الرَّ الأَرْ�ضِ فَ�صَ
بُّ �إِلهَُ �آبَائِهِمْ �إِلهَُ �إبِرَْاهِيمَ وَ�إِلهَُ  قُوا �أَنَّهُ قَدْ ظَهَرَ لكََ الرَّ دِّ ارَتْ عَ�صاً فِي يَدِهِ( 5»لكَِيْ يُ�صَ وَ�أَمْ�سَكَ بِهِ فَ�صَ

�إِ�سْحَاقَ وَ�إِلهَُ يَعْقُوبَ«())) . 
نعم الرب �أمر مو�سى في البرية بذلك ، لكن قبل الدخول على فرعون قال الرب لمو�سى : 

ولا تقل كيف ذلك ، والرب قد قابل مو�سى وحده في البرية و�أمره هو ب�آية  الع�صا :
اكَ  وُ�سَى وَهَارُونَ: 9»�إِذَا كَلَّمَكُمَا فِرْعَوْنُ قَائِلًا: هَاتِيَا عَجِيبَةً تَقُولُ لهَِارُونَ: خُذْ عَ�صَ بُّ لِم . 8وَقَالَ الرَّ

يَر ثُعْبَاناً«. ))) وَاطْرَحْهَا �أَمَامَ فِرْعَوْنَ فَتَ�صِ
ولو �أن التوراة اقت�صرت على جعل الع�صا لهارون ، فلا ��شأن لنا ، فمن حق كل كتاب �أن 
يقول ما ي�شاء ، و�إذا اختلف الر�أيان فلي�ؤمن كلٍ بما يقوله كتابه . لكن ب�شرط �أن يكون كل 
كتاب مت�سق مع نف�سه ، وفي ��شأن ع�صا مو�سى ، وقف القر�آن موقفاً واحد هو �أن الع�صا لمو�سى 
فح�سب ، �أما التوراة فلم تقت�صر على جعل الع�صا لهارون ، بل جاءها موقفها يت�أرجح بين 

الاثنين .. 
فهي تجعل الع�صا لهارون في �ست مرات ، وتجعلها لمو�سى اثنتي ع�شرة مرة ، وقد ن�سبت 

الع�صا لله و�أعطاها لمو�سى ليعمل بها لاآيات �ضد فرعون :
نَعُ بِهَا الآيَاتِ«. {] الخروج 4: 17[   ا الَّتِي تَ�صْ n  } 17وَتَ�أْخُذُ فِي يَدِكَ هَذِهِ العَْ�صَ

ا الِله فِي يَدِهِ. {] الخروج 4: 20[   n  } 20وَ�أَخَذَ مُو�سَى عَ�صَ

 فمن غير المعقول �أن ي�ستعمل مو�سى الع�صا �إلا في �أول مواجهاته مع فرعون ، و�إن كان 
لهارون نف�س ميرزة مو�سى في الع�صا ، فلماذا لم ي�ستعمل هارون ع�صاه  تعب مو�سى وهو 

)))  الخروج ، الأصحاح السابع . )10ـ 12( . 
)))  الخروج ، الأصحاح الرابع . )10ـ 5( . 
)))  الخروج ، الأصحاح السابع . )8ـ 9( . 
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يرفع ع�صاه، لما �أُرِل ي�شوع  لمحاربة عماليق ، فوقف مو�سى يرفع ع�صاه ، ف�إذا رفعها انت�صر 
ي�شوع،و�إذاتعبت يده و�أنزلها انهزم ، وهنا �أجل�سه هارون وحور ، ودعم كل منهما يده :

ا  ذَا خَفَ�ضَ يَدَهُ �أَنَّ عَمَاليِقَ يَغْلِبُ. 12فَلَمَّ �سْرَائِيلَ يَغْلِبُ وَ�إِ نَّ �إِ n  }  11وَكَانَ �إِذَا رَفَعَ مُو�سَى يَدَهُ �أَ

تَهُ فَجَلَ�سَ عَلَيْهِ. وَدَعَمَ هَارُونُ وَحُورُ يَدَيْهِ الوَْاحِدُ مِنْ  ْ عَاهُ تَح ِ �أَخَذَا حَجَراً وَوَ�ضَ ارَتْ يَدَا مُو�سَى ثَقِيلَتَيْن �صَ
مْ�سِ.. {] الخروج 17: 11[   ِ �إِلَى غُرُوبِ ال�شَّ هُنَا وَالآخَرُ مِنْ هُنَاكَ. فَكَانتَْ يَدَاهُ ثَابِتَتَيْن

ون�س�أل لماذا لم ي�أخذ هارون ع�صاه ويرفعها ليريح يد مو�سى ؟ ف�إن كانت ع�صا هارون 
بفاعلية ع�صا مو�سى ، فهذا �أن�سب موقف لا�ستخدامها . لكن ها قد ر�أيتم مو�سى ي�أبى �أن 
معه هي  التي  تلك  �أن  يعرف  لأنه  بب�ساطة  ذلك   ، الهزيمة  �أن تحدث  الع�صا خ�شية  يترك 

الع�صا المخ�صو�صة : ع�صا الرب . 
 وقد تقول : ربما هي ع�صا مو�سى ، لكن الرب لما ر�أى خ�شية مو�سى من عجزه الل�ساني 
�أمر هارون �أن يقود المواجهة لاأولى مع فرعون ومن ثم ا�ستعمل  هارون الع�صا بنف�س قدرات 
ع�صا مو�سى ، ونقول له : ونحن نوافق على ما تقول لو �أن التوراة �أ�صرت على موقفها ب�أن 
هارون هو من �ألقى الع�صا في مواجهة فرعون ، فالتوراة لا تلبث �أن تقول قاطعة بالحقيقة : 
عْبَ. 15اِذْهَبْ �إِلَى  وُ�سَى: »قَلْبُ فِرْعَوْنَ غَلِيظٌ. قَدْ �أَبَى �أَنْ يُطْلِقَ ال�شَّ بُّ لِم n  } 14ثُمَّ قَالَ الرَّ

لتَْ حَيَّةً  وَّ َ ا الَّتِي تَح اَءِ وَقِفْ للِِقَائِهِ عَلَى حَافَةِ النَّهْرِ. وَالعَْ�صَ بَاحِ. �إِنَّهُ يَخْرُجُ �إِلَى الْم فِرْعَوْنَ فِي ال�صَّ
تَ�أْخُذُهَا فِي يَدِكَ.  {] الخروج 4: 17[  

 2ـ الآية الثانية )اليد البيضاء( : 

  لقد درّب الله مو�سى على �آيتين دليلًا لفرعون على �أنه من عند الله ، هاتان لاآيتان هما 
تحول الع�صا �إلى ثعبان ، وقد اتفقت التوراة مع القر�آن في ذلك ، والثانية : هى �صيرورة اليد 
بي�ضاء دون بر�ص . ولم تذكرها التوراة من لاآيات التي تعر�ض على فرعون ، برغم �أن التوراة 
تذكرها في تدريب مو�سى ، ومادام الله لا يريدها �آية لماذا دربه عليها ؟ �إن التوراة تجزم �أن 

الع�صا واليد البي�ضاء هما �أول �آيتين �إلى فرعون : ولنترك التوراة ذاتها تك�شف ذلك : 
مِثْلَ  اءُ  بَرْ�صَ يَدُهُ  وَ�إِذَا  �أَخْرَجَهَا  ثُمَّ  عُبِّهِ  يَدَهُ فِي  فَ�أَدْخَلَ  عُبِّكَ«  يَدَكَ فِي  »�أَدْخِلْ  �أَيْ�ضاً:  بُّ  الرَّ لهَُ  قَالَ    6ثُمَّ 
لْجِ. 7ثُمَّ قَالَ لهَُ: »رُدَّ يَدَكَ �إِلَى عُبِّكَ« )فَرَدَّ يَدَهُ �إِلَى عُبِّهِ ثُمَّ �أَخْرَجَهَا مِنْ عُبِّهِ وَ�إِذَا هِيَ قَدْ عَادَتْ مِثْلَ جَ�سَدِهِ(  الثَّ
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 ْ وْتَ الآيَةِ الأَخِيَرةِ. 9وَيَكُونُ �إِذَا لَم قُونَ �صَ دِّ وْتِ الآيَةِ الأُولَى �أَنَّهُمْ يُ�صَ ْ يَ�سْمَعُوا لِ�صَ قُوكَ وَلَم دِّ ْ يُ�صَ 8»فَيَكُونُ �إِذَا لَم
اَءُ الَّذِي تَ�أْخُذُهُ  يُر الْم ْ يَ�سْمَعُوا لقَِوْلكَِ �أَنَّكَ تَ�أْخُذُ مِنْ مَاءِ النَّهْرِ وَتَ�سْكُبُ عَلَى اليَْابِ�سَةِ فَيَ�صِ ِ وَلَم ِ الآيَتَيْن قُوا هَاتَيْن دِّ يُ�صَ

مِنَ النَّهْرِ دَماً عَلَى اليَْابِ�سَةِ«.  ))). 

 ِ هَاتَْني قُوا  دِّ يُ�صَ  ْ �إِذَا َمل لاأولييان   لاآيتين هما  �أن تلك  التوراتي �صريح في  الن�ص      �إن 
،  ف�إذا لم ي�أتيا بنتيجة تبد�أ لاآيات لاأخرى .    ِ لاآيَتَْني

ولا جدال �أن تلك �آية �صريحة في القر�آن الكريم ، وقد �أيدت التوراة القر�آن في ذلك عندما 
قالت �أن الله �أمر مو�سى بالذهاب �إلى فرعون وتنفيذ تلك لاآية الثانية ، ثم ت�سكت التوراة 

عن تنفيذ مو�سى لها . 
مما سبق نرى أن أمامنا أحد احتمالات : 

1ـ موسى قد نسى الآية الثانية التى أمره الله بها :
وْتَ الآيَةِ الأَخِيَرةِ))).  قُونَ �صَ دِّ وْتِ الآيَةِ الأُولَى �أَنَّهُمْ يُ�صَ ْ يَ�سْمَعُوا لِ�صَ قُوكَ وَلَم دِّ ْ يُ�صَ  8فَيَكُونُ �إِذَا لَم

2ـ موسى فعلها ، ولم يذكرها كاتب التوراة لأنه رأى رأيه فيها ، فعدل عنها ظناً منه 
أنها بلا فائدة ، لأنها لم تؤذ المصريين . 

إذا  بيضاء(  إلى  اليد  صيرورة   ( الثانية  للآية  حاجة  لا  أنه  النص  فهم  موسى  أن  3ـ 
صدقوا الآية الآولى ) تحول العصا إلى ثعبان ( ، أى أنه لم يحتج الثانية لأنهم صدقوا الأولى 
، وهذا ينافى الواقع ، ويعنى أن الأولى لو كانت تغنى عن الثانية فلا حاجة إلى الثالثة وكل 

ما بعد الثالثة .. 
   ، لاآيات  �إحدى  لي�ست  �أنها  يعنى  التوراة لا  ، وموقف  القر�آن  بها  �آية م�ؤكدة يقطع  فهي 
فقد �أمر الله بها مو�سى في التوراة ب�شكل �صريح ، لكن مو�سى يتجاهلها تماماً ، وتلك م�شكلة 

خا�صة بالتوراة ، خلقها لها �أحدهم ، فظهرت متعار�ضة مع نف�سها . 
التى لا  التوراة  ، ولا تملك  �آيات مو�سى لفرعون  �آية من  �أنها  �أعلن  القر�آن  �أن  وبذلك نرى 
تعدها �آية �أن تعتر�ض على ذلك ، لأنها عند اعترا�ضها تعتر�ض على نف�سها ، وتف�ضح تناق�ض 
ن�صو�صها ، وعدم ات�ساقها مع نف�سها .  وقد قلنا قبلًا �أن المتناق�ض في ذاته يحمل بنية هدمه.  

)))   الخروج ـ الإ�صحاح الرابع ) 6ـ 9(  . 
)))   الخروج ـ الإ�صحاح الرابع ـ ال�سطر الثامن . 
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 4ـ   الآيتان الثالثة والرابعة )السنين ونقص الثمرات ( : 

} ثن        ئۈ  ئۈ  ئې  ئې   ئې  ئى  ئى  ئى  ی  ی  ی   ثم) الأعراف  ( .  

 وجاء ترتيب لاآيتين ال�سابقتين الثالثة والرابعة . وهو ترتيب منطقي ، فالبداية لابد �أن 

تكون بالقحط ، وهو متحمل وخا�صة مع مخزون الملأ ، وقد ا�ستمر القحط عدة �سنوات وقد 
�صاحبته �آية �أخرى هى نق�ص الثمار : فقد كانت النخلة لا تحمل �سوى ثمرة واحدة ، فلمن 
تكفي ؟  ولما لم تفلح تلك لاآيتان ، ونظنهما �سوياً متلازمتين ، وقد طال بهما الوقت ، عدة 

�سنوات ، لأن القحط  والفقر والجوع من لاأ�شياء التي لا ت�ؤثر في المدى الق�صير . 
وهذا يعنى �أن ثمة زمن طويل حدثت فيه هاتان لاآيتان ) ال�سنين ، نق�ص الثمرات ( ، بلغ 
عدداً من ال�سنين ،  وفي ر�أينا �أنها لا تقل عن خم�س �سنوات ، وقد ت�صل �إلى �سبع �سنين  .  فقد 
�أ�صاب النا�س في عهد يو�سف قحط دام �سبع �سنين ، ودعا النبي s على قري�ش ، ف�أ�صابها 
قحط ا�ستمر �سبع �سنين . فلعل القحط الذى �أ�صاب الم�صريين في تلك الحرب المعلنة لا يقل 
�أبداً عن �إ�صابتهم به في عهد يو�سف في غير حرب ، و�إن كان محمد نبي الرحمة الذى د�أب 
على الدعوة لقومه ، قد دعا على قومه مرة واحدة ف�أ�صابهم القحط �سبع �سنوات ، فهل يكون 

مو�سى �أ�شد رحمة بفرعون عدوه من محمد s مع قومه الذين يطمع في �إ�سلامهم . 
ولم ترد  هاتان لاآيتان في التوراة ، وهذا منطقي بالن�سبة لها ، لأنها جعلت مو�سى يح�ضر 
�إلى م�صر وهو في الثمانين من عمره ، ويخرج منها وهو في الثمانين �أي�ضاً ، ومن ثم فمدة 

ال�صراع بينه وبين فرعون عدة �أ�شهر .. 
  ولذلك جاءت ال�ضربات متلاحقة ف�ضربة تحول النهر �إلى دم ا�ستمرت �سبعة �أيام ، يليها 

مبا�شرة �ضربة ال�ضفادع : 
وُ�سَى: »ادْخُلْ �إِلَى فِرْعَوْنَ وَقُلْ لهَُ: هَكَذَا  بُّ لِم بُّ النَّهْرَ )�ص 8: 1( قَالَ الرَّ رَبَ الرَّ َّا كَمُلَتْ �سَبْعَةُ �أَيَّامٍ بَعْدَ مَا �ضَ 1وَلَم
فَادِعِ))).      . 2وَ�إِنْ كُنْتَ تَ�أْبَى �أَنْ تُطْلِقَهُمْ فَهَا �أَناَ �أَ�ضْرِبُ جَمِيعَ تُخُومِكَ بِال�ضَّ : �أَطْلِقْ �شَعْبِي ليَِعْبُدُونِي بُّ يَقُولُ الرَّ

 فلما ا�ستدعاه فرعون ليخل�صه من �ضربة ال�ضفادع : قال له مو�سى : عّني لي يوماً �أ�صلى 
فيه لأجلك ، فقال فرعون غداً ، �أى �أن ال�ضربة ا�ستمرت يوماً وب�ضع يوم ، وبعد رفع غلظ قلب 
فرعون فكانت �ضربة التراب الذي تحول �إلى بعو�ض ، وفي اليوم التالي كانت �ضربة الذبان ، 

)))   الخروج ـ الإ�صحاح الثامن ـ ال�سطر الأول والثاني  . 
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وهنا وعدهم فرعون   �أن ي�سمح لهم بالخروج ثلاثة �أيام ، فدعا مو�سى برفع الذبان ، ولكن 
فرعون تراجع كعادته ، وهنا جاءت �ضربة البرد التى لم ت�ستمر �سوى ليلة واحدة ، طال فيها 
البرد كل من تجر�أ ، وبات ليلته في الحقل ، ولم ي�صب الذين باتوا في بيوتهم  . ثم الجراد 

الذي لم يبق �أكثر من يومين . �أما �آية الظلام فقد ا�ستمرت ثلاثة �أيام .. 
رَ ثَلَاثَةَ �أَيَّامٍ. ))).   مَاءِ فَكَانَ ظَلَامٌ دَامِ�سٌ فِي كُلِّ �أَرْ�ضِ مِ�صْ  22فَمَدَّ مُو�سَى يَدَهُ نحَْوَ ال�سَّ

رَ  رَ 5فَيَمُوتُ كُلُّ بِكْرٍ فِي �أَرْ�ضِ مِ�صْ فِ اللَّيْلِ �أَخْرُجُ فِي وَ�سَطِ مِ�صْ بُّ �إِنِّي نحَْوَ نِ�صْ 4وَقَالَ مُو�سَى: »هَكَذَا يَقُولُ الرَّ
حَى وَكُلُّ بِكْرِ بَهِيمَةٍ))).    ارِيَةِ الَّتِي خَلْفَ الرَّ َ الِ�سِ عَلَى كُرْ�سِيِّهِ �إِلَى بِكْرِ اْجل َ مِنْ بِكْرِ فِرْعَوْنَ اْجل

 وهكذا لو عددت هذه ال�ضربات كلها �ستجد �أنها تمت في �أقل من �شهر . ولا ندري كيف لم 
تتجاوز مواجهات فرعون مع مو�سى عدة �أ�شهر ، وبرغم �أن القر�آن لا يحدد مدة ، لكن كما  

يبدو لاأمر ي�ستغرق �سنين ، فالآيات في القر�آن : 
 1ـ آيتان : من أجل الإثبات  ) العصا ، واليد البيضاء( . 

2ـ آيات استمرت وقتاً طويلًا ) السنين ، نقص الثمرات ( . 
3ـ آيات مفصلات ، تمت متوالية في سنة واحدة . 

من المنطقي �أن �أق�صرها وقتاً هي �إيات �إثبات الذات ) الع�صا واليد ( لأنهما   �آيتان  لإبراز 
القدرة ، ومع ذلك فلابد �أن تحتاج وقتاً ي�صل �إلى عدة �أ�شهر ، يتم فيه �إر�سال حا�شرين �إلى 
ربوع م�صر لجمع ال�سحرة لمواجهة مو�سى عليه ال�سلام ، ولما يف�شلوا ير�سل مرة ثانية حا�شرين 
لي�أتوا له ب�سحرة �أكثر احترافاً وي�ست�ضيفهم فرعون في ق�صره حتى يحين موعد المباراة : يوم 
التوراة  لكن   ، لاأخرى  بالآيات  ، فما الحال  وقتاً  ت�ستغرق  لاآيات  �أي�سر  كانت  ف�إن   . الزينة 
م�ضطرة �أن تفرغ من كل الايات في عجالة لأنها ح�صرت مدة بقاء مو�سى كلها : ح�ضوره من 

مدين كان وهو في الثمانين ، وخروجه من م�صر �إلى �سيناء كان �أي�ضاً في الثمانين . 

4ـ   الآية الخامسة : )الطوفان (  : 

  هى الآية الأولى في الآيات المفصلات : 
ڃ  ڃ   ڃ  چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ   ڇ   ثن   {

)))   الخروج ـ الإ�صحاح العا�شر ـ ال�سطر الثاني والع�شرين  . 
)))   الخروج ـ الإ�صحاح ال�سابع ـ ال�سطر الرابع والخام�س . 
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ڇ  ڍ  ڍ  ڌ     ثم) الأعراف  ( .  
 والطوفان لا يكون �إلا الماء ، فقد دعا مو�سى عليهم بعد �إ�صرارهم على الكفر بعد �آياته 
�إن عبدك فرعون علا في لاأر�ض وبغى وعتا و�إن قومه قد  ال�سابقة  .  فقال: يا رب  لاأربع 
نق�ضوا عهدك، رب فخذهم بعقوبة تجعلها لهم نقمة ولقومي عظة ولمن بعدهم �آية وعبرة، 
فبعث الله عليهم الطوفان، وهو الماء، �أر�سل الله عليهم الماءحتى امتلأت بيوتهم بالماء فلا 

يعي�شون في بيوتهم �إلا وقوفاً ، حتى لا يغمرهم الماء وهم جلو�س . 
�أيام في ظلمة �شديدة لا يرون  �أمطروا ثمانية  �أنهم   :  فالطوفان كما يقول الزمخ�شرى 
�شم�ساً ولا قمراً ، ولا يقدر �أحدهم �أن يخرج من داره ، حتى كادوا يهلكون . ومن ثم فهذه 

لاآية جامعة لآيتى البرد والظلام في التوراة . 
وهى �آية موجعة لأنها جاءت بعد �سنين القحط ، فقد ظلوا ين�شدون المطر ، فجاء المطر 

بكثرة مهلكة جعلتهم يتمنون لو لم يتمنوه . 
والطوفان ) الذى لابد �أن يكون ماءًُ ( فقد ا�ستخدم الله لفظة الطوفان مع نوح ، ولابد 
�أنزلت مطراً ، ولاأر�ض �أخرجت مطراً ، لكن دون �إهلاك ، فالماء لا يغطيهم ،  �أن ال�سماء 
لكنهم يتداخل في حياتهم ، يدخل �إلى بيوتهم ، فلا يمكنهم الخروج ، ولا يهن�أون بالمقام في 

الداخل . 
والطوفان لا يهلك كل �أخ�ضر ، مما ي�سمح للجراد ب�أن ي�ؤدى مهمته التالية . 

7ـ    الآية السادسة : )الجراد (  : 

  هى لاآية الثانية  في لاآيات المف�صلات  في القر�آن الكريم .. : 
ڃ  ڃ   ڃ  چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ   ڇ   ثن   {

ڇ  ڍ  ڍ  ڌ     ثم) الأعراف  ( .  
: ادع لنا ربك يك�شف عنا المطر فن�ؤمن بك  ، قال فرعون لمو�سى  عندما غمرهم المطر 
ونر�سل معك بني �إ�سرائيل، فدعا ربه فرفع عنهم الطوفان، ف�أنبت الله لهم في تلك ال�سنة 
�شيئا لم ينتبه لهم قبل ذلك من الكلأ والزرع والثمر و�أخ�صبت بلادهم، فقالوا: ما كان هذا 
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الماء نعمة علينا وخ�صبا، فلم ي�ؤمنوا و�أقاموا �شهرا في عافية، فبعث الله عليهم الجراد وهو 
ح�شرة طائرة ذات �ست �أجنحة ، يهلك الزرع وال�شجر . ف�أكل عامة زروعهم وثمارهم و�أوراق 
ال�شجر حتى كانت ت�أكل لاأبواب و�سقوف البيوت والخ�شب والثياب ولاأمتعة وم�سامير لاأبواب 

من الحديد حتى تقع دورهم . 
 وهذه �آية م�شتركة بين القر�آن الكريم والتوراة ، لكنها منطقية بعد طوفان المطر ، لأن 
المطر بعد توقفه �سي�ؤدى �إلى الزرع والثمر والخ�صب . وبذلك يكون العقاب لاآتي هو �أن ي�أتى 

عليهم الجراد لي�سلبهم المكا�سب التى جنوها من توقف العقاب ال�سابق . 
 لكنها لا تكون منطقية �أبداً في التوراة ، �إن �أ�صرت التوراة على�أن لاآية التى ت�سبقها هى 
�سقوط البرد . لأن انق�شاع البرد لن ي�ؤدى �إلى خروج الزرع في اليوم التالى ، و�إذا لم يخرج 

الزرع فما الحاجة �إلى الجراد ، �سي�أتى لي�أكل ماذا ؟ 
�إن القر�آن يقرر وجود مطر ، فتوقف المطر يجعل لاأر�ض خ�صبة ، فتزدهر ، ف�إذا �أ�صروا 

على بغيهم ، كانوا يتمتعون بثمرة العقاب . وهنا يكون الجراد منطقياً .. 
�أما البرد الذى كان بداخله نار ، �سي�صيب الزروع ب�إتلاف ، لكنه لن يجعل لاأر�ض خ�صبة 
توجد  لا  التوراتي  ال�سياق  �أنفي  وخا�صة   ، الجراد  �إلى  حاجة  ثمة  يكون  فلا   ، تزدهر  ولن 

م�سافات زمنية بين كل �آية و�أختها . 

7ـ    الآية السابعة : )القمل  (  : 

  هى لاآية الثالثة  في لاآيات المف�صلات  في القر�آن الكريم .. : 
ڃ  ڃ   ڃ  چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ   ڇ   ثن   {

ڇ  ڍ  ڍ  ڌ     ثم) الأعراف  ( .  
لُ:  ب�ضم القاف وت�شديد الميم المفتوحة يختلف عن  الْقَمْلِ ـ بفتح القاف و�سكون الميم ،   وَالْقُمَّ
مْنَانُ-  ُ لُ  : فقراد عظيم ي�سمى ْحلا فالأخير معروف وهو ح�شرة ت�صيب �شعر الر�أ�س  . �أما الْقُمَّ

ب�ضم الحاء المهملة وميم �ساكنة ونونين- واحدته حمنانة وهو يمت�ص دم لاإن�سان . 
�أبى  فلما   ، �أن مو�سى مر�سل من عند الله  لفرعون  يثبان  ب�آيتى برهان  القر�آن  بد�أ  لقد 
مو�سى  ��شؤم  من  ذلك  وعدوا  التف�سير  �أ�ساءوا  فلما   ، اقت�صادية  عليه حرباً  �شن  الت�صديق 
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وقومه عليهم ، كان لابد �أن تتدرج الايات وت�صبح مف�صلات لا ي�ضلون عنها ، فكان الطوفان 
الذى لا يجعلهم يهن�أون في بيوتهم ، فلما �أقروا ب�أن هذا من عند رب مو�سى ، و�أنهم �سي�ؤمنون 
لو توقف المطر . ودعا لهم مو�سى ، وجدوا خيراً ونعمة من �آثار المطر ، ف�أ�صروا على كفرهم 

وقالوا كان المطر نعمة ولي�س عقاباً . وهنا �أر�سل عليهم الجراد ليجردهم  من كل �شيء . 
 وهنا بعد �أن فقدوا متاعهم .. بد�أت الحرب النف�سية . عندما �سلط عليهم ح�شرات تجعل 
�أن يهرب من نف�سه . ح�شرة م�ؤذية تدخل بين قم�صانهم وجلودهم ، تم�ص  لاإن�سان يريد 
دماءهم ، تو�صلهم �إلى حالة من الجرب ، والهياج ، فهم في معالجتهم لها كالمجانين ، فلا 
يمكنه �أن ي�أكل لأنه يت�سلل في الطعام ، ويل�صق في �أ�شعارهم ، و�أ�شعار عيونهم،  وحواجبهم ، 

وجلودهم ك�أنه الجدرى . 
وترتب على الحك الم�ستمر �أن خرجت البثور والدمامل ، ولهذا نرى �أن �آية الدمامل لي�ست 

ب�آية م�ستقلة ، لكنها نتيجة لآية القمل . 
ولهذا نرى �أن القمل كلمة جامعة �سدت م�سد ثلاث �آيات في التوراة هى ) الذبان والبعو�ض 

، والدمامل( . 

8ـ    الآية الثامنة  : )الضفادع  (  : 

  هى لاآية الثانية  في لاآيات المف�صلات  في القر�آن الكريم .. : 
ڃ  ڃ   ڃ  چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ   ڇ   ثن   {

ڇ  ڍ  ڍ  ڌ     ثم) الأعراف  ( .  
ي�أتى  فالقر�آن   ، الترتيب  تخالف  التوراة  لكن   ، والتوراة  القر�آن  بين  م�شتركة  �آية   وهى 

بال�ضفادع ويختم بالدم ، �أما التوراة فيبد�أ بالدم ويثنى بال�ضفادع . 
�إن الترتيب القر�آني بد�أ ب�آيتى التدريب ، لإثبات �أنه مر�سل من عند الله ، وبد�أ ال�سباق ، 

ومباراة ال�سحر وانت�صر مو�سى ، وقتل ال�سحرة . 
و�أ�صبح كل فريق في جانب ، فبد�أ الح�صار الاقت�صادي ، وهكذا الحروب ،انظروا ماذا 
، حتى  الاقت�صادي  تن�صب الح�صار  �سنوات  تظل عدة  �إنها  ؟  �أية حرب  قبل  �أمريكا  تفعل 

ت�ضعف مقاومة المناف�س . وهذا ما حدث في �آيتى ) ال�سنين ، ونق�ص الثمرات ( . 
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طوفان   ) الجوية  بال�ضربات  �أ�شبه  وهى   ( العي�ش  وتنغي�ص  لاإرهاق  بد�أ  ذلك  بعد  ثم 
من الماء لا يجعلهم ي�ستقرون في بيوتهم ولا يمكنهم من الخروج ، ثم جراد ي�أكل لاأخ�ضر 
: وهى  الطعام  �أي مخزون في  ، ومن  الا�ستقرار  �أ�صبحوا مجردين من  �أن  . وبعد  والياب�س 
مرحلة الحيلولة بين الفرد وما يوجد في الخارج ، في�صبح كمن دخل حرباًُ و�أ�صبح لا يريد 

�سوى النجاة بنف�سه ، ولا يعنيه متاع الدنيا . 
يحتمل  ، فلا  الفردي  العذاب  بد�أ   ، بالنف�س  الفرار  �إلى مرحلة  النا�س  و�صلت  �أن  وبعد 
�أن يبقى مع نف�سه ، تف�صل بينه وبينها القمل ، وهى ح�شرات يجمع بينها �صفة الم�ضايقة ، 
ت�سلطت عليهم ، تدخل بين قم�صانهم وجلودهم ، تم�ص دماءهم ، تو�صلهم �إلى حالة من 
الجرب ، والهياج ، فهم في معالجتهم لها كالمجانين ، تعوقه عن لاأكل ، وتجبره على الحك 

الم�ستمر مما ترتب عليه خروج البثور والدمامل . 
وجاءت ال�ضفادع ، لتكون الح�شرات داخلية ، وال�ضفادع خارجية . وكانت �أ�شد مما ذى 
لدخلت  فاه  فتح  ولو   ، ال�ضفادع  منه  وقفزت  �إلا  �شيئاً  يك�شف  لا   ، مكان  كل  فهى في   ، قبل 

ال�ضفادع فيه ، ولا يمكنه النوم لأن الفرا�ش قد احتلته �ضيوفه من ال�ضفادع .

9ـ  الآية التاسعة  )الدم ( : 

  هذه لاآية جاءت في الم�صدرين ، والمنطق العلمي يقت�ضى �ألا تناق�ش لاآية الم�شتركة ، لكن 

ثمة اختلاف في التفا�صيل ، فالقر�آن الكريم يجعلها لاآية لاأخيرة ، في حين تجعلها التوراة 
لاآية الثانية بعد الع�صا . 

ولنقف على الترتيب ،  �إن لاآيات لا تتدرج تنازلياً ، من لاأ�شد �إلى لاأقل ، فلا يعقل �أن 
نقدم لاأ�شد، ف�إذا لم تفلح قدمنا لاأقل منها !  المنطقي �أن نعطيها �أية �شديدة ، ف�إذا لم تفلح 
�إلى  �أ�شد منها ، وهكذا ، فعند التعذيب يجب التدرج ت�صاعدياً من ال�شديد  �أر�سلنا  معهم 

لاأكثر �شدة ، و�صدق الله العظيم �إذ يقول : 

• ثن         ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پڀ  ڀ   ڀ  ڀ  ٺ  ٺ      ثم) الزخرف  ( .  
فكل �آية كبيرة ، لكن التى ت�أتى بعد لاآية الكبيرة �أكبر من �سابقتها ، وهذا هو الترتيب 

الت�صاعدي .      وهكذا نجد الترتيب منظومة مت�سقة : 
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�آيتان �إعجاز لإثبات ال�صدق ولا ي�ضر النا�س . و�آيتان �إجهاد ، ف�سرهما الكفرة تف�سيرات 
الخم�سة  لاآيات  ،فجاءت   . اقت�صادي(  ح�صار   ( الله  من  �أنها  يعترفوا  �أن  دون  عديدة 
المف�صلات التى فيها عقوبة لا ي�شك بعدها �أحد �أنها من الله : فبد�أ بالتجريد �أو عزله عما 
يملك من خلال الطوفان ،) الذى لابد �أن يكون ماءًُ ( فقد ا�ستخدم الله لفظة الطوفان مع 
نوح ، ولابد �أن ال�سماء �أنزلت مطراً ، ولاأر�ض �أخرجت مطراً ، لكن دون �إهلاك ، فالماء لا 
يغطيهم ، لكنهم يتداخل في حياتهم ، يدخل �إلى بيوتهم ، فلا يمكنهم الخروج ، ولا يهن�أون 
بالمقام في الداخل . ومن خلال الجراد ، فلما �أ�صبحت نف�سه هى مطمعه واطم�أن بنجاتها 
له ، �سلط عليها ما يجعلها لا ت�ستريح ) لا نوم ، لا �أكل ، لا هدوء نف�سى ، لا ا�ستقرار( �إنها 
م�سلطة علىجهازه الع�صبي . ثم جاءت لاآية لاأخيرة التي لا بد �أن تكون مهلكة وهي الدم ، 
�أو حرمان  الماء حتى يو�شك علىالهلاك ، فكان �أ�شد ما عاينوه �ألا يجدوا الماء ، عندما تحول 
النهر نف�سه �إلى دم ،   هو الهلاك عينه ، وهو �أقوى مما مر ، لأن لاإن�سان لا يمكنه �أن ي�ستغنى 
عن الماء . وقد ظن فرعون �أن مو�سى �سحر الماء ، و�أنهم يرونه �أحمر ولي�س كذلك ، ف�أمرهم 
�أن ي�شربوا مع العبرانيين من �إناء واحد ، فكان العبراني ي�شرب ماء ، والقبطي دماً من لاإناء 

ذاته ، وقد �أ�شرف فرعون على الهلاك حتى كان يم�ص لاأ�شجار الرطبة . 

وبذلك نرى �أن القر�آن الكريم قد ذكر ت�سع �آيات مرتبة ترتيباً ت�صاعدياً وبينها حتمية 
منطقية ، و�أعقبها الغرق ولاإهلاك الفعلي بعد المطاردة . 

 فماذا عن التوراة : 
�أولًا : التوراة تذكر ع�شر �آيات كاملة ، لي�س منها الع�صا ، واليد البي�ضاء ، و�إن كانت تذكر 
�أن الع�صا تمت . وبذلك خالف مو�سى �أوامر الرب لأنه �أمر بهاتين الايتين �أولًا ، �إن لم ي�ؤمنوا 
بالأولي ، يفعل الثانية ، فلا ندري لماذا لم يفعل الثانية ، هل �آمنوا بالأولى ؟ و�إن كانوا كذلك 

، فلماذا كانت �سائر لاآيات ؟؟ 
 : بُّ «. 2فَقَالَ لهَُ الرَّ ْ يَظْهَرْ لكََ الرَّبُّ قُوننَِي وَلاَ يَ�سْمَعُونَ لقَِوْلِي بَلْ يَقُولوُنَ لَم دِّ 1فَ�أَجَابَ مُو�سَى: »وَلكَِنْ هَا هُمْ لاَ يُ�صَ
فَهَرَبَ  حَيَّةً  ارَتْ  فَ�صَ �إِلَى الأَرْ�ضِ  فَطَرَحَهَا  �إِلَى الأَرْ�ضِ«.  فَقَالَ: »عَ�صاً«. 3فَقَالَ: »اطْرَحْهَا  يَدِكَ؟«  هَذِهِ فِي  »مَا 
ارَتْ عَ�صاً فِي يَدِهِ( 5»لكَِيْ  وُ�سَى: »مُدَّ يَدَكَ وَ�أَمْ�سِكْ بِذَنبَِهَا« )فَمَدَّ يَدَهُ وَ�أَمْ�سَكَ بِهِ فَ�صَ بُّ لِم مُو�سَى مِنْهَا. 4ثُمَّ قَالَ الرَّ
بُّ �أَيْ�ضاً: »�أَدْخِلْ  بُّ �إِلهَُ �آبَائِهِمْ �إِلهَُ �إِبرَْاهِيمَ وَ�إِلهَُ �إِ�سْحَاقَ وَ�إِلهَُ يَعْقُوبَ«. 6ثُمَّ قَالَ لهَُ الرَّ قُوا �أَنَّهُ قَدْ ظَهَرَ لكََ الرَّ دِّ يُ�صَ
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لْجِ. 7ثُمَّ قَالَ لهَُ: »رُدَّ يَدَكَ �إِلَى عُبِّكَ«  اءُ مِثْلَ الثَّ يَدَكَ فِي عُبِّكَ« فَ�أَدْخَلَ يَدَهُ فِي عُبِّهِ ثُمَّ �أَخْرَجَهَا وَ�إِذَا يَدُهُ بَرْ�صَ
ْ يَ�سْمَعُوا  قُوكَ وَلَم دِّ ْ يُ�صَ )فَرَدَّ يَدَهُ �إِلَى عُبِّهِ ثُمَّ �أَخْرَجَهَا مِنْ عُبِّهِ وَ�إِذَا هِيَ قَدْ عَادَتْ مِثْلَ جَ�سَدِهِ( 8»فَيَكُونُ �إِذَا لَم
ْ يَ�سْمَعُوا لقَِوْلكَِ  ِ وَلَم ِ الآيَتَيْن قُوا هَاتَيْن دِّ ْ يُ�صَ وْتَ الآيَةِ الأَخِيَرةِ. 9وَيَكُونُ �إِذَا لَم قُونَ �صَ دِّ وْتِ الآيَةِ الأُولَى �أَنَّهُمْ يُ�صَ لِ�صَ

اَءُ الَّذِي تَ�أْخُذُهُ مِنَ النَّهْرِ دَماً عَلَى اليَْابِ�سَةِ«. يُر الْم �أَنَّكَ تَ�أْخُذُ مِنْ مَاءِ النَّهْرِ وَتَ�سْكُبُ عَلَى اليَْابِ�سَةِ فَيَ�صِ

ثانياً :بد�أت لاآيات الع�شرة بالدم ، وعندما يتحول النهر �إلى دم ، حتى لا ي�ستطيع النا�س 
�أن ت�شرب ، وتحفر بجوار النهر ، ولن نتوقف عند نقطة �أنهم و�إن حفروا �سيجدون دماً �أي�ضاً 
.. تلك البداية هى النهاية ، لأنها  �آية �إهلاك .. عندما يمنع الماء .. فبد�أ من حيث يجب �أن 

ينتهى . 
وهكذا .. نجد �أن مو�سى لم يقم بالآية الثانية وهي اليد البي�ضاء ، ثم بد�أ ب�أقوى لاآيات 

وهي الدم ، التى �إن لم تفد نفعاً فلا جدوى لما بعدها . 
 �إن تحول الماء �إلى دم ي�ؤدى �إلى لاإهلاك ، فلا حاجة بعدها لآيات �أخرى ،  فمكانها �آخر 
لاآيات  . ف�إن لم يتعظوا بها وظلوا على عنادهم فلي�س �إلا لاإغراق في البحر . وقد ا�ستغرقت 
�أن لاآية  ))).  والعجيب  النَّهْرُ(   َ وَ�أَنتَْن النَّهْرِ  الَّذِي فِي  مَكُ  �أيام : )21وَمَاتَ ال�سَّ تلك لاآية �سبعة 
لم تجبر فرعون حتى على التو�سل لمو�سى ، فلما لم يفعل ح�ضر مو�سى �إليه   بعد �سبعة �أيام 
 ، �أنتن  قد  وهو  يفي�ض  كيف  ندري  ولا   ، النهر  بها  فا�ض  التي  ال�ضفادع   هو  بتهديد جديد 

ومازال كذلك . 
فَادِعَ عَلَى  عِدِ ال�ضَّ وَاقِي وَالآجَامِ وَ�أَ�صْ اكَ عَلَى الأَنهَْارِ وَال�سَّ وقال الرب لمو�سى  »قُلْ لهَِارُونَ: مُدَّ يَدَكَ بِعَ�صَ

رَ))).  تْ �أَرْ�ضَ مِ�صْ فَادِعُ وَغَطَّ عِدَتِ ال�ضَّ رَ فَ�صَ رَ«. 6فَمَدَّ هَارُونُ يَدَهُ عَلَى مِيَاهِ مِ�صْ �أَرْ�ضِ مِ�صْ
 ولا ندرى كم من الوقت ي�ستغرق هارون ليلم�س كل هذه لاأماكن لتنتج �ضفادع ، وخا�صة 
لِّي  ْ لِي مَتَى �أُ�صَ �أن لاآية كلها وجوداً و�إلغاءً لم ت�ستغرق �سوى يوم . لأن مو�سى قال لفرعون : »عَيِّن
فَادِعِ عَنْكَ وَعَنْ بُيُوتِكَ. وَلكَِنَّهَا تَبْقَى فِي النَّهْرِ«. 10فَقَالَ: »غَداً«. فَقَالَ:  لأَجْلِكَ وَلأَجْلِ عَبِيدِكَ وَ�شَعْبِكَ لقَِطْعِ ال�ضَّ

بِّ �إِلهَِنَا.  »كَقَوْلكَِ«. لكَِيْ تَعْرِفَ �أَنْ ليَْ�سَ مِثْلُ الرَّ
، ف�أعجب من ذلك موقف فرعون  لاآيات وتنتهي  التى تتم بها  ال�سرعة  و�إن تتعجب من 
. المهم بقيت تلك  ، بل يقول : غداً  : لاآن  انتهاء المحنة فلا يقول  الذي يقال له عين وقت 

)))   الخروج ـ الإ�صحاح ال�سابع ـ 21. 
)))   الخروج ـ الإ�صحاح الثامن ـ 6-5. 
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لاآية هذا اليوم ، ورفعت في اليوم التالي ، وماتت ال�ضفادع :) 14وَجَمَعُوهَا كُوَماً كَثِيَرةً حَتَّى �أَنتَْنَتِ 
لاأر�ض  تنتن  �ضربة جديدة حتى  لي�ست  �إنها   ، ال�ضربة  برفع  لاأر�ض  تنتن  وكيف  الأَرْ�ضُ))). 
ب�سببها ، لكنها نعمة من مو�سى على فرعون ينتظر منه �أن يلين قلبه بها ، فكانت يجب �ألا 

تترك �أثراً �سيئاً . المهم لم يلن قلب فرعون .. وهناك جاءت ال�ضربة الرابعة : 
رَ«.  يَر بَعُو�ضاً فِي جَمِيعِ �أَرْ�ضِ مِ�صْ اكَ وَا�ضْرِبْ تُرَابَ الأَرْ�ضِ ليَِ�صِ وُ�سَى: »قُلْ لهَِارُونَ: مُدَّ عَ�صَ بُّ لِم    16ثُمَّ قَالَ الرَّ
ارَ البَْعُو�ضُ عَلَى النَّا�سِ وَعَلَى البَْهَائِمِ. كُلُّ تُرَابِ  رَبَ تُرَابَ الأَرْ�ضِ فَ�صَ اهُ وَ�ضَ 17فَفَعَلَا كَذَلكَِ. مَدَّ هَارُونُ يَدَهُ بِعَ�صَ
افُونَ بِ�سِحْرِهِمْ ليُِخْرِجُوا البَْعُو�ضَ فَلَمْ يَ�سْتَطِيعُوا.  رَ. 18وَفَعَلَ كَذَلكَِ العَْرَّ رْ�ضِ مِ�صْ ارَ بَعُو�ضاً فِي جَمِيعِ �أَ الأَرْ�ضِ �صَ

وَكَانَ البَْعُو�ضُ عَلَى النَّا�سِ وَعَلَى البَْهَائِمِ))).
ارَ بَعُو�ضاً فِي جَمِيعِ     في هذه ال�ضربة تحول كل تراب م�صر �إلى بعو�ض .. )كُلُّ تُرَابِ الأَرْ�ضِ �صَ
رَ( ، ولم ي�ستطع العرافون �أن يخرجوه ، وهل كانوا متفرغين منه ليفرغوا له ؟؟ ومتى  �أَرْ�ضِ مِ�صْ

جمعهم فرعون ، وال�ضربة لا ت�ستمر طويلًا ، وتعقبها الخرى بدون �أن تنتهي ، وهكذا ..
 : بُّ اَءِ. وَقُلْ لهَُ: هَكَذَا يَقُولُ الرَّ بَاحِ وَقِفْ �أَمَامَ فِرْعَوْنَ. �إِنَّهُ يَخْرُجُ �إِلَى الْم رْ فِي ال�صَّ وُ�سَى: »بَكِّ بُّ لِم 20ثُمَّ قَالَ الرَّ
نَّهُ �إِنْ كُنْتَ لاَ تُطْلِقُ �شَعْبِي هَا �أَناَ �أرُْ�سِلُ عَلَيْكَ وَعَلَى عَبِيدِكَ وَعَلَى �شَعْبِكَ وَعَلَى بُيُوتِكَ  . 21فَ�إِ �أَطْلِقْ �شَعْبِي ليَِعْبُدُونِي
رِيِّيَن ذُبَّاناً. وَ�أَيْ�ضاً الأَرْ�ضُ الَّتِي هُمْ عَلَيْهَا. 22وَلكَِنْ �أُمَيِّزُ فِي ذَلكَِ اليَْوْمِ �أَرْ�ضَ جَا�سَانَ  ِ�صْ بَّانَ فَتَمْتَلِئُ بُيُوتُ الْم الذُّ
َ �شَعْبِي وَ�شَعْبِكَ.  حَيْثُ �شَعْبِي مُقِيمٌ حَتَّى لاَ يَكُونُ هُنَاكَ ذُبَّانٌ. لتَِعْلَمَ �أَنِّي �أَناَ الرَّبُّ فِي الأَرْ�ضِ. 23وَ�أَجْعَلُ فَرْقاً بَيْن

غَداً تَكُونُ هَذِهِ الآيَةُ«))).. 

يحدد الرب لمو�سى كيف يقابل فرعون ، مبكراً في ال�صباح لأنه  يخرج �إلى النهر ،  وك�أن 
ال�ضربات لا ت�صل �إليه ، فها هو يخرج م�ستجماً ، وهكذا جاءت ال�ضربة الخام�سة : الذبان ، 

لكن في هذه لاآية نجد اختلافين عن �سابقتها : 
لم نعرف من �أية مادة جاء هذا الذبان ، كمنا عرفنا البعو�ض الذى جاء من التراب ، 
المقيم  �إ�سرائيل  �شعب  فنجا   ، ال�شعبين  بين  التمييز  ال�ضربة  تلك  : حدث في  الثاني  ولاأمر 
، فهل عاني �شعب  البعو�ض  لتلك في �ضربة  الرب  ينبه  ، ولم  الذبان  في جا�سان فلم يقربه 
ز حتى لا يكون عنده  �إ�سرائيل من البعو�ض ؟ و�إن لم يعان منه ، فلماذا خ�ص�ص هنا �أنه مُيِّ
بُّ  ذبان . ووعد فرعون ب�إطلاق بني �إ�سرائيل في البرية ثلاثة �أيام لو رفع الذبان : 31فَفَعَلَ الرَّ

)))   الخروج ـ الإ�صحاح الثامن ـ 14. 
)))   الخروج ـ الإ�صحاح الثامن ـ16ـ 18. 

)))   الخروج ـ الإ�صحاح الثامن ـ 31 
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ْ تَبْقَ وَاحِدَةٌ!  )))..  بَّانُ عَنْ فِرْعَوْنَ وَعَبِيدِهِ وَ�شَعْبِهِ. لَم كَقَوْلِ مُو�سَى فَارْتَفَعَ الذُّ

ولم يتعظ فرعون برغم ذلك .. لت�أتي ال�ضربة ال�ساد�سة :    �إهلاك الموا�شي   : 
مَالِ وَالبَْقَرِ وَالغَْنَمِ وَبَ�أً ثَقِيلًا جِدّاً.  ِ مِيِر وَاْجل َ يْلِ وَالْح َ قْلِ عَلَى اْخل َ بِّ تَكُونُ عَلَى مَوَا�شِيكَ الَّتِي فِي الْح 3فَهَا يَدُ الرَّ

وُتُ مِنْ كُلِّ مَا لبَِنِي �إِ�سْرَائِيلَ �شَيْءٌ«. رِيِّيَن. فَلَا يَم ِ�صْ َ مَوَا�شِي �إِ�سْرَائِيلَ وَمَوَا�شِي الْم بُّ بَيْن يَِّزُ الرَّ 4وَيُم

،ونجاة  الم�صريين  موا�شي  كل  هلاك  منها  �أفهم  �أنا  ال�سابقة؟  لاآية  من  تفهم  الذى  ما 
الم�صريين . لعلك مثلي تفهم كذلك ،وخا�صة �إذا علمت �أن مو�سى لم يتراجع عن التنفيذ : 

مِنْهَا  تُْ  يَم فَلَمْ  �إِ�سْرَائِيلَ  بَنِي  مَوَا�شِي  ا  وَ�أَمَّ رِيِّيَن.  ِ�صْ الْم مَوَا�شِي  جَمِيعُ  فَمَاتَتْ  الغَْدِ.  الأَمْرَ فِي  هَذَا  بُّ  الرَّ 6فَفَعَلَ 
تُْ مِنْهَا وَلاَ وَاحِدٌ))).   ْ يَم وَاحِدٌ. 7وَ�أَرْ�سَلَ فِرْعَوْنُ وَ�إِذَا مَوَا�شِي �إِ�سْرَائِيلَ لَم

لاآية  في  �سنجد  ذلك  ومع  رِيِّيَن(  �صْ ِ الْم ي  مَوَا�شِ جَمِيعُ  )فَمَاتَتْ  �صريح  تعبير  �أمام  لاآن  نحن   
ال�سابعة التى حدثت بعدها مبا�شرة هناك بهائم : 

عَيْنَيْ  �أَمَامَ  مَاءِ  نحَْوَ ال�سَّ هِ مُو�سَى  وَليُْذَرِّ رَمَادِ الأَتُونِ  مِنْ  �أَيْدِيكُمَا  مِلْءَ  وَهَارُونَ: »خُذَا  وُ�سَى  بُّ لِم قَالَ الرَّ 8ثُمَّ 
�أَرْ�ضِ  بِبُثُورٍ فِي كُلِّ  طَالعَِةً  دَمَامِلَ  البَْهَائِمِ  وَعَلَى  عَلَى النَّا�سِ  يَر  فَيَ�صِ رَ.  مِ�صْ �أَرْ�ضِ  عَلَى كُلِّ  غُبَاراً  يَر  فِرْعَوْنَ 9ليَِ�صِ
ارَ دَمَامِلَ بُثُورٍ طَالعَِةً فِي النَّا�سِ  مَاءِ فَ�صَ اهُ مُو�سَى نحَْوَ ال�سَّ رَ«. 10فَ�أَخَذَا رَمَادَ الأَتُونِ وَوَقَفَا �أَمَامَ فِرْعَوْنَ وَذَرَّ مِ�صْ

وَفِي البَْهَائِمِ. ))).  

فهناك بهائم .. لا حظ �أنه لم يكن ثمة وقت لتولد بهائم جديدة .. وفي لاآية الثامنة :  
�سنجد�أي�ضاً بهائم : 

قْلِ وَلاَ  َ قْلِ. جَمِيعُ النَّا�سِ وَالبَْهَائِمِ الَّذِينَ يُوجَدُونَ فِي الْح َ 19فَالآنَ �أَرْ�سِلِ احْمِ مَوَا�شِيَكَ وَكُلَّ مَا لكََ فِي الْح
بِعَبِيدِهِ  هَرَبَ  فِرْعَوْنَ  عَبِيدِ  مِنْ  بِّ  الرَّ كَلِمَةَ  خَافَ  فَيَمُوتُونَ«. 20فَالَّذِي  دُ  َ البَْر عَلَيْهِمِ  يَنْزِلُ  البُْيُوتِ  �إِلَى  يُجْمَعُونَ 

وَمَوَا�شِيهِ �إِلَى البُْيُوتِ.
قْلِ  َ دُ جَمِيعَ عُ�شْبِ الْح َ قْلِ مِنَ النَّا�سِ وَالبَْهَائِمِ. وَ�ضَرَبَ البَْر َ رَ جَمِيعَ مَا فِي الْح دُ فِي كُلِّ �أَرْ�ضِ مِ�صْ َ رَبَ البَْر   25فَ�ضَ

قْلِ  ))).   َ رَ جَمِيعَ �شَجَرِ الْح وَكَ�سَّ

فكما ترى ثمة بهائم تموت جميعها ، ثم تجدها على قيد الحياة ، مما يعنى �أن �إهلاك 

)))   الخروج ـ الإ�صحاح الثامن ـ20ـ 23 
)))   الخروج ـ الإ�صحاح التا�سع ـ ال�سطر ال�ساد�س . 

)))   الخروج ـ الإ�صحاح التا�سع ـ ال�سطر الثامن ـ �إلىالعا�شر  . 
)))   الخروج ـ الإ�صحاح التا�سع ـ ال�سطر الخام�س والع�شرون . 
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الما�شية لم تكن من لاآيات ، لكنه نتيجة القحط  فالبع�ض يموت والبع�ض لا .. 
 َ بُّ بَيْن يَِّزُ الرَّ ولا نن�سى �أن الرب قد ميز بين موا�شي الم�صريين وموا�شي بني �إ�سرائيل : 4وَيُم

وُتُ مِنْ كُلِّ مَا لبَِنِي �إِ�سْرَائِيلَ �شَيْءٌ«. رِيِّيَن. فَلَا يَم ِ�صْ مَوَا�شِي �إِ�سْرَائِيلَ وَمَوَا�شِي الْم

 وهل يعجز فرعون �أن ي�أخذ موا�شيء بني �إ�سرائيل منهم ؟؟ مادامت كل الايات لترغمه 
�أن يتركهم وهو يرف�ض ، فهو يقدر عليهم . 

هِ  وُ�سَى وَهَارُونَ: »خُذَا مِلْءَ �أَيْدِيكُمَا مِنْ رَمَادِ الأَتُونِ وَليُْذَرِّ بُّ لِم وت�أتي ال�ضربة ال�سابعة    8ثُمَّ قَالَ الرَّ
يَر عَلَى النَّا�سِ وَعَلَى البَْهَائِمِ دَمَامِلَ  رَ. فَيَ�صِ يَر غُبَاراً عَلَى كُلِّ �أَرْ�ضِ مِ�صْ مَاءِ �أَمَامَ عَيْنَيْ فِرْعَوْنَ 9ليَِ�صِ مُو�سَى نحَْوَ ال�سَّ
ارَ  فَ�صَ مَاءِ  ال�سَّ نحَْوَ  مُو�سَى  اهُ  وَذَرَّ فِرْعَوْنَ  �أَمَامَ  وَوَقَفَا  الأَتُونِ  رَمَادَ  رَ«. 10فَ�أَخَذَا  مِ�صْ �أَرْ�ضِ  كُلِّ  بِبُثُورٍ فِي  طَالعَِةً 
مَامِلِ لأَنَّ  افُونَ �أَنْ يَقِفُوا �أَمَامَ مُو�سَى مِنْ �أَجْلِ الدَّ ْ يَ�سْتَطِعِ العَْرَّ دَمَامِلَ بُثُورٍ طَالعَِةً فِي النَّا�سِ وَفِي البَْهَائِمِ. 11وَلَم

رِيِّيَن ِ�صْ افِيَن وَفِي كُلِّ الْم مَامِلَ كَانتَْ فِي العَْرَّ الدَّ

  ولا ندرى لماذا �أمر الاثنين �أني ي�أخذا الرماد ، ثم عند ذره نحو ال�سماء ، مو�سى الذي 
يفعل ، فلماذا لا يفعلا معاً ،ـ وماذا يفعل هارون بالرماد الذي �أخذه في يده ، هل يبقى في يده 

؟؟ �أم �سيمد به مو�سى ليلقيه ثانية .. 
ولم تلن  تلك ال�ضربة   فرعون ، وهنا جاءت ال�ضربة الثامنة  .. البرد ..   التي تتحدث 
رَ( وهي المرة الوحيدة التي يتم فيها في  بُّ بَرَداً عَلَى �أَرْ�ضِ مِ�صْ عن �أن الرب �أمطر برداً ، )وَ�أَمْطَرَ الرَّ

كل العهد القديم المطر ب�شيء غير مادي . 
 وهذا البرد العجيب الذي يمطره الرب ، يقتل من يبيت خارج بيته : )جَمِيعُ النَّا�سِ وَالبَْهَائِمِ 

دُ فَيَمُوتُونَ(  . َ قْلِ وَلاَ يُجْمَعُونَ �إِلَى البُْيُوتِ يَنْزِلُ عَلَيْهِمِ البَْر َ الَّذِينَ يُوجَدُونَ فِي الْح

َدِ.(فما دور النار المتوا�صلة  لَةٌ فِي وَ�سَطِ البَْر وهذا البرد العجيب فيه نار )24فَكَانَ بَرَدٌ وَناَرٌ مُتَوَا�صِ
و�سط البرد ؟ اللهم �إلا �إذا كانت لتخفيف البرد ! ولا ندرى كيف  ير�سل الله عذاباً وي�ضع معه 
ما يبطله . ولي�ست نار رحمة كما كانت نار �إبراهيم .  و�إن تجاوزنا عن ذلك ، واعتبرناها 
ناراً لا تك�سر حدة البرد ، فهى تعطى ال�ضوء ، والعذاب يكون �أ�شد في الظلام ، وقد قيل في 
الطوفان ) لاآية الخام�سة في القر�آن ، �إنه مطر منهمر و�سط ظلام ( . بل �أن التوراة ترى 

الظلمة �آية م�ستقلة ، فكيف ت�ضيعها في هذه الاية؟ وهى التى تدرى قيمتها ؟ 
دُ  َ رَبَ البَْر وبعيداً عن وجود النار و�سط البرد ، �سنجد �أن لهذا البرد قدرة خارقة ، فقد )وَ�ضَ
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وَالكَْتَّانُ  مُ�سْبِلًا  كَانَ  عِيَر  ال�شَّ وال�شعير  )لأَنَّ  الكتان  قْلِ(و�ضرب  َ الْح �شَجَرِ  جَمِيعَ  رَ  وَكَ�سَّ قْلِ  َ الْح عُ�شْبِ  جَمِيعَ 
رَةً( ولا ندري كيف خالف البرد جوهره  مُتَ�أَخِّ كَانتَْ  تُ�ضْرَبْ لأَنَّهَا  فَلَمْ   ُّ وَالقَْطَانِي نْطَةُ  ِ ا الْح مُبْزِراً. 32وَ�أَمَّ
في هذا الموقف : وكيف ي�ضرب الكتان وهو مازال بذرة في لاأر�ض ، �ألا تحميها لاأر�ض الذي 
يحتمي في رحمها ، �ألم يتجنب البرد من يبيت في البيوت ، فلماذا لم يتجنب من يدفن في 

لاأر�ض ؟؟  لا تجرف البذورة المزروعة في لاأر�ض �إلا بماء ، لكن لي�س ثمة ماء .. 
 ولا ت�س�أل عن الظرف الزمني للآية لأنها لم ت�ستغرق �سوى يومين . 

وقد فرّق البرد بين المبيتين في البيوت ، والمبيتين خارجها ، فلم ي�ضرب �سوى المبيتين في 
قْلِ مِنَ  َ رَ جَمِيعَ مَا فِي الْح دُ فِي كُلِّ �أَرْ�ضِ مِ�صْ َ رَبَ البَْر الحقول : كل ما في الحقول من نا�س وبهائم )25فَ�ضَ
النَّا�سِ وَالبَْهَائِمِ.( . وكذلك فرّق البرد بين الم�صريين وبني �إ�سرائيل ، فكان البرد في الم�صريين 

)26�إِلاَّ �أَرْ�ضَ جَا�سَانَ حَيْثُ كَانَ بَنُو �إِ�سْرَائِيلَ فَلَمْ يَكُنْ فِيهَا بَرَدٌ.( .
مَاءِ ليَِكُونَ بَرَدٌ فِي  �أما كيف بد�أت ال�ضربة ؟ فقد بد�أت بقول الرب لمو�سى :  »مُدَّ يَدَكَ نحَْوَ ال�سَّ
رَ«. فما الذي حدث ؟ لم يمد  قْلِ فِي �أَرْ�ضِ مِ�صْ َ رَ عَلَى النَّا�سِ وَعَلَى البَْهَائِمِ وَعَلَى كُلِّ عُ�شْبِ الْح كُلِّ �أَرْ�ضِ مِ�صْ
مَاءِومع ذلك حدثت الا�ستجابة من الرب  اهُ نحَْوَ ال�سَّ مو�سى يده ، بل مد ع�صاه .. 23فَمَدَّ مُو�سَى عَ�صَ
رَ(، و�إذن قد فعل مو�سى  بُّ بَرَداً عَلَى �أَرْ�ضِ مِ�صْ بُّ رُعُوداً وَبَرَداً وَجَرَتْ ناَرٌ عَلَى الأَرْ�ضِ وَ�أَمْطَرَ الرَّ ) فَ�أَعْطَى الرَّ

ال�صواب برغم �أنه لم يلتزم بما قاله الرب . 
وتبقى نقطة محيرة : �إن فرعون في هذا الموقف هو من يتحكم في �إطلاق بني �إ�سرائيل   
تَعُودُوا  وَلاَ  فَ�أُطْلِقَكُمْ  دُ  َ وَالبَْر الِله  رُعُودِ  حُدُوثُ  وَكَفَى  بِّ  الرَّ �إِلَى  لِّيَا  28�صَ  : وهارون  مو�سى  من  فيطلب   ،
�إلا  تَلْبَثُونَ«. وبعيداً عن تناق�ض موقف فرعون حيث يبدو م�شترطاً في موقف يتو�سل فيه ،  
دُ( وخرج مو�سى من عنده فب�سط يديه  َ �أنه لما طلب التوقف حدد )وَكَفَى حُدُوثُ رُعُودِ الِله وَالبَْر
طََرُ عَلَى الأَرْ�ضِ( ،وبذلك �أ�صابهم بالبرد والرعود  بَّ الْم ْ يَنْ�صَ دُ وَلَم َ عُودُ وَالبَْر )فَانقَْطَعَتِ الرُّ �إلى الرب َ
والنار ثم رفع العقاب ، فانق�شع البرد والرعود ، ولم يرد ذكر للنار ، ربما لأن فرعون لما طلب 
رفع العذاب لم يحددها ، لكن الغريب جداً �أنه و�إن لم ترفع النار ، �إلا �أن ثمة �شيء توقف لم 
ت�شر الاية لحدوثه �إلا وهو المطر ، فهل كان هناك مطر ؟؟ �إن كان ذلك فهذا هو الطوفان 
طََرُ عَلَى الأَرْ�ضِ(( �أي �أن المطر  بَّ الْم ْ يَنْ�صَ الذي �أ�شار �إليه القر�آن الكريم ، وقد تقول �إنه قال )وَلَم
لم ينزل من لاأ�سا�س ، لكن الحقيقى �أن التوراة تقر بوجود المطر ، كما نجد في هذاالن�ص 
عُودَ انقَْطَعَتْ عَادَ يُخْطِئُ وَ�أَغْلَظَ قَلْبَهُ هُوَ وَعَبِيدُهُ.(  لم يذكر �أنه  دَ وَالرُّ َ طََرَ وَالبَْر َّا رَ�أَى �أَنَّ الْم )34وَلكَِنْ فِرْعَوْنُ لَم
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نزل عليهم مطر ، ثم عندما رفع العقاب ، توقف المطر .. فكيف انقطع ما لم ينزل ؟   مما يقطع 
�أن هناك مطراً . مطر لم تعرفه �أر�ض م�صر من قبل . 

، لكن هل هذا توقيت  �إلا ويلتهمه  �أخ�ضر  .. الذي لا يترك  التا�سعة : الجراد  وت�أتي ال�ضربة 
ال�سابقة كل  ال�ضربة  البرد في  �أباد  �أن  بعد  يلتهمه الجراد  و�أي �شيء   ، للعقاب بالجراد  منا�سب 

الزروع حتى المبذورة منها . 
رَ وَيَ�أْكُلَ كُلَّ عُ�شْبِ  عَدَ عَلَى �أَرْ�ضِ مِ�صْ  حقا .. لماذا الجراد في هذا الوقت  ؟ تقول التوراة : ِ) ليَِ�صْ
َد( ولا نترك أى شيء من عشب الأرض قد بقى بعد البرد ، وقد قالت  الأَرْ�ضِ كُلَّ مَا تَرَكَهُ البَْر

قْلِ(  .  َ رَ جَمِيعَ �شَجَرِ الْح قْلِ وَكَ�سَّ َ دُ جَمِيعَ عُ�شْبِ الْح َ رَبَ البَْر التوراة قبلًا أنه )وَ�ضَ
  وكان  لابد �أن يف�صل بينه وبين لاآية التالية الجراد �سنة على لاأقل لينبت لهم الزرع ، 
حتى �إذا �أتى الجراد �أخ�سرهم زرعهم ،و�إلا لا فائدة من الجراد مادام �سي�أتى بعد الطوفان 

الذى �أهلك الزرع . 
ونحن بين �أحد �أمرين : 

1ـ عدم ت�صديق ما فعله البرد      
2ـ اليقين بعدم جدوى �آية الجراد لأنه جاء دون حاجة ، فما �سيفعله حدث قبله .

 فلابد من واحدة منهما ، ولأن القر�آن الكريم ذكر الجراد ولم يذكر البرد ، فهذا يعنى 
�أن الجراد في القر�آن له وظيفة هى �أن ي�أتي على كل �أخ�ضر في م�صر ،�أما الجراد في التوراة 

،فجاء ولا يوجد ما هو �أخ�ضر ، فما جدواه ؟ 
وبذلك تبطل �آية البرد : 

 1ـ لأنها �سبقت بما يبطلها ، فقد قيل عنها �أنها �أهلكت البهائم التى باتت في الحقل ، 
وقبلها ذكرت �آية �إهلاك الما�شية التى �أخبرت عن موت كل البهائم ، فهى تحكى عن باطل .  

قيل �أن �إهلاك البهائم  
2ـ  لأن وجودها �سيعوق �آية الجراد التى اتفق عليها الم�صدران ، ومن ثم فهى �أقوي . 

مما �سبق نكت�شف �أن �آية البرد لي�ست من �ضمن لاآيات ، لأنها ت�ضرب فيما قبلها ، وفيما 
بعدها . 
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ولعل ذلك   : بعده كذلك  يكون  ولا  مثله  قبله جراد هكذا  يكن  �أن الجراد لم  والعجيب   
تظلم  كيف  ندري  لاأَرْ�ضُ(ولا  �أَظْلَمَتِ  حَتَّى  لاأَرْ�ضِ  كُلِّ  )وَجْهَ  الجراد  فقد غطى   ، �صحيح 

لاأر�ض هل الجراد كان في الجو ، ولم يكن على �سطحها .. ؟؟
وهنا ت�أتي ال�ضربة التا�سعة : وهي الظلام .. 

لَامُ«. 22فَمَدَّ  رَ حَتَّى يُلْمَ�سُ الظَّ مَاءِ ليَِكُونَ ظَلَامٌ عَلَى �أَرْ�ضِ مِ�صْ وُ�سَى: »مُدَّ يَدَكَ نحَْوَ ال�سَّ بُّ لِم 21ثُمَّ قَالَ الرَّ

حَدٌ  خَاهُ وَلَا قَامَ �أَ رْ �أَحَدٌ �أَ ْ يُبْ�صِ رَ ثَلَاثَةَ �أَيَّامٍ. 23لَم مَاءِ فَكَانَ ظَلَامٌ دَامِ�سٌ فِي كُلِّ �أَرْ�ضِ مِ�صْ مُو�سَى يَدَهُ نحَْوَ ال�سَّ
امٍ. مِنْ مَكَانِهِ ثَلَاثَةَ �أَيَّ

فأين الشمس ؟ لا ريب هي موجودة ، : )وَلكَِنْ جَمِيعُ بَنِي �إِ�سْرَائِيلَ كَانَ لهَُمْ نُورٌ فِي مَ�سَاكِنِهِمْ!( . 
وُتُ«.  زْ. لاَ تَرَ وَجْهِي �أَيْ�ضاً. �إِنَّكَ يَوْمَ تَرَى وَجْهِي تَم ِ ويتشدد فرعون فيقول لموسى : )»اذْهَبْ عَنِّي. احْتَر

يْ�ضاً«. ا قُلْتَ! �أَناَ لاَ �أَعُودُ �أَرَى وَجْهَكَ �أَ 29فَقَالَ مُو�سَى: »نِعِمَّ

ولا�شك �أن هذه ال�ضربة لي�ست ب�إيجاع ما ي�سبقها ، فلو تمدد �إن�سان على فرا�شه ثلاثة �أيام 
، ما �أزعجه ذلك �إزعاج  �ضربات �سابقة  كالدمامل والذبان والدم ..  ولا�شك �أن الظلام 

يوجع مع غيره ولي�س وحده وخا�صة �إن اقت�صرت مدته على ثلاثة �أيام . 
عْبِ �أَنْ يَطْلُبَ كُلُّ رَجُلٍ   ثم في �أمر عجيب يعلم الرب �شعبه �سرقة الم�صريين : 2تَكَلَّمْ فِي مَ�سَامِعِ ال�شَّ

ةٍ وَ�أَمْتِعَةَ ذَهَبٍ«. احِبَتِهَا �أَمْتِعَةَ فِ�ضَّ احِبِهِ وَكُلُّ امْرَ�أَةٍ مِنْ �صَ مِنْ �صَ

رِيِّيَن �أَمْتِعَةَ  ِ�صْ وقد نفذ ال�شعب هذا ال�سلب :  35وَفَعَلَ بَنُو �إِ�سْرَائِيلَ بِحَ�سَبِ قَوْلِ مُو�سَى. طَلَبُوا مِنَ الْم
رِيِّيَن. ِ�صْ رِيِّيَن حَتَّى �أَعَارُوهُمْ. فَ�سَلَبُوا الْم ِ�صْ يُونِ الْم عْبِ فِي عُِ بُّ نِعْمَةً للِ�شَّ عْطَى الرَّ ةٍ وَ�أَمْتِعَةَ ذَهَبٍ وَثِيَاباً. 36وَ�أَ فِ�ضَّ

و ت�أتي ال�ضربة لاأخيرة ، وبذلك تكون لاآيات �إحدى ع�شرة ولي�س منها �آية اليد البي�ضاء 
.  وهي موت لاأبكار . فالرب في ن�صف الليل يخرج في و�سط م�صر من �أجل �أن يموت )كُلُّ بِكْرٍ 
حَى وَكُلُّ بِكْرِ بَهِيمَةٍ. 6وَيَكُونُ  ارِيَةِ الَّتِي خَلْفَ الرَّ َ لَى بِكْرِ اْجل الِ�سِ عَلَى كُرْ�سِيِّهِ �إِ َ رَ مِنْ بِكْرِ فِرْعَوْنَ اْجل فِي �أَرْ�ضِ مِ�صْ
ُ كَلْبٌ لِ�سَانهَُ  ْ يَكُنْ مِثْلُهُ وَلاَ يَكُونُ مِثْلُهُ �أَيْ�ضاً. 7وَلكَِنْ جَمِيعُ بَنِي �إِ�سْرَائِيلَ لاَ يُ�سَنِّن رَ لَم رَاخٌ عَظِيمٌ فِي كُلِّ �أَرْ�ضِ مِ�صْ �صُ

رِيِّيَن وَ�إِ�سْرَائِيلَ.  ِ�صْ َ الْم يَِّزُ بَيْن بَّ يُم �إِليَْهِمْ لاَ �إِلَى النَّا�سِ وَلاَ �إِلَى البَْهَائِمِ. لكَِيْ تَعْلَمُوا �أَنَّ الرَّ
الرب  ، لن  بيته حتى ال�صباح  �أحد منهم من باب  �ألا يخرج    ويطلب مو�سى  من قومه 
بُّ عَنِ البَْابِ وَلاَ يَدَعُ  ُ الرَّ ِ يَعْبُر مَ عَلَى العَْتَبَةِ العُْلْيَا وَالقَْائِمَتَيْن يجتاز لي�ضرب الم�صريين : )فَحِيَن يَرَى الدَّ
هُْلِكَ يَدْخُلُ بُيُوتَكُمْ ليَِ�ضْرِبَ. ( وفي ن�صف الليل �ضرب الرب كل بكر في �أر�ض م�صر )مِنْ بِكْرِ فِرْعَوْنَ  الْم
جْنِ وَكُلَّ بِكْرِ بَهِيمَةٍ. 30فَقَامَ فِرْعَوْنُ ليَْلًا هُوَ وَكُلُّ عَبِيدِهِ وَجَمِيعُ  الِ�سِ عَلَى كُرْ�سِيِّهِ �إِلَى بِكْرِ الأَ�سِيِر الَّذِي فِي ال�سِّ َ اْجل
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ْ يَكُنْ بَيْتٌ ليَْ�سَ فِيهِ مَيِّتٌ. رَ لأَنَّهُ لَم رَاخٌ عَظِيمٌ فِي مِ�صْ رِيِّيَن. وَكَانَ �صُ ِ�صْ الْم
ِ �شَعْبِي  وهنا يدعو فرعون مو�سى  وهاروني ليلًا ، ويطلق �سراح ال�شعب : »قُومُوا اخْرُجُوا مِنْ بَيْن
بَّ كَمَا تَكَلَّمْتُمْ. 32خُذُوا غَنَمَكُمْ �أَيْ�ضاً وَبَقَرَكُمْ كَمَا تَكَلَّمْتُمْ وَاذْهَبُوا.  �أَنتُْمَا وَبَنُو �إِ�سْرَائِيلَ جَمِيعاً وَاذْهَبُوا اعْبُدُوا الرَّ

وَبَارِكُونِي �أَيْ�ضاً«.
 ولن �أقف عند موافقة فرعون على �إطلاق ال�شعب ، وخروج بني �إ�سرائيل بموافقته ، بل 
ويطلب من الر�سولين مباركته ، فهذا �أمر يقف في وجه �صحته التاريخ وكل �شيء حتى التوراة 

نف�سها التى لن تلبث �أن تجعل فرعون ي�سعى وراء القوم ، و�إلا كيف يحدث غرق فرعون .. 
فَعَلْنَا حَتَّى  فَقَالوُا: »مَاذَا  عْبِ.  وَعَبِيدِهِ عَلَى ال�شَّ فِرْعَوْنَ  قَلْبُ   َ تَغََّري هَرَبَ  قَدْ  عْبَ  �أَنَّ ال�شَّ رَ  مِ�صْ مَلِكُ   َ �أُخْبِر ا  5فَلَمَّ

�أَطْلَقْنَا �إِ�سْرَائِيلَ مِنْ خِدْمَتِنَا؟« 6فَ�شَدَّ مَرْكَبَتَهُ وَ�أَخَذَ قَوْمَهُ مَعَهُ.

   �أن الترتيب التوراتي غريب ، فقد بد�أ بالدم ، وانتهى بموت لاأبكار ، ولا�شك �أن الطوفان 
وحده �أ�شد من موت لاأبكار ، فالطوفان قد يهلك �أ�سرة كاملة ، لا واحداً فيها ، والدم قد 
�أن موت لاأبكار بالن�سبة للبهائم عجيب ،  فكيف  �أبكارها وغيرهم . كما  يدمر لاأمة كلها 
يموت البكر من البهائم فح�سب ويبقى الباقي ، في حين قد ماتت كل البهائم قبل ذلك مرتين 

في �ضربة �إهلاك الما�شية و�ضربة البرد . 
�إن البهائم لا تفنى ، فبعد هلاك كل   الموا�شي في ال�ضربة ال�ساد�سة ، تمكن البرد من �أن 
يقتل كل البهائم التي باتت في الحقول ، ونجت البهائم التى �آوت �إلى البيوت ، �أية بهائم ؟ 
وهل �أبقت ال�ضربة ال�ساد�سة �شيئاً ؟ �أكاد �أ�سمع رداً يقول : �إنها بهائم جديدة غير التي ماتت 
، ولا يدرون �أن ال�ضربات كانت متوالية لا يف�صل بينها زمن في ق�صة التوراة . فمادام لا يوجد 

زمن فا�صل بين ال�ضربات ، فكيف بقى للبهائم بعد فنائها بكر يموت في تلك ال�ضربة . 
   ولا �أوافق من يقول �إنه الطاعون ، �أو الموت ، فكل هذا ليقرب المعنى لما قالته التوراة من 

موت لاأبكار . 
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  } ثن           ھ  ھے   ے  ۓ  ۓ  ڭ     ڭ    ڭ  ڭ  ۇ  ۇۆ  ۆ  ۈ  ۈ   ۇٴ      ۋ  
ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې  ى  ى   ئا  ئا  ئە  ئە  ئو   ئو  ئۇ  ئۇ  

ئۆ  ئۆ  ئۈ     ئۈ  ئې  ئېئې  ئى  ئى  ئى  ی  ی  یی  ئج  ئح       ئم  ئى   ئي    ثم) النمل  

  . )

من الفعل الرباعي )�أدخل : يُدخِل ( وهو �أن يكون الدخول لي�س ذاتياً ، بل يكون   ھ  ھ	
بفعل فاعل ، فاليد لن تدخل بذاتها ، بل بفعل مو�سى . وقد قال الله y �سياقين 

في هذا لاأمر 

   ے  ۓ  ۓ	 الر�ؤية تتم بمجردالنظر بخلاف لاإب�صار يحتاج التمعن ، وال�ضمير هنا يرجع 
�إلى الع�صا ، �أي �أن الع�صا مازالت ع�صا . لكنها �أخذت �صفات �شيء �آخر . 

ا�ستخدام الت�شبيه يعني �أن الع�صا لم تتحول حقيقة �إلى جان ، لكنها ظلت ع�صا،   ڭ     ڭ	
و�أخذت حركة الجان ، فمو�سى لما خاف ، لم يخف من انقلاب الحية �إلى �شيء 

�آخر ، ولكن من بقاء الع�صا ع�صا ، لكن اكت�سابها قدرات لي�ست من طبيعتها .

وقد جاء الحديث عن الع�صا في �أكثر من مرة ، في �إِ�شارة �إلى تحولها من هيئتها  	
 Û ƕǐƟ Û ǅƑƜ ) الجمادية �إلى هيئة حيوانية وقد ا�ستخدم القر�آن الكريم كلمات
ǅƑƓƴƙ) . والبحث هنا ي�صر �أن قوله تعالى (ڭ     ڭ) لم تتغير فيها الع�صا عن 
هيئتها وظلت ع�صا ، لكنها ت�شبه �شيئاً �آخر يمتلك خا�صية الحركة وهو الجان . 

و�إن ق�صة الع�صا حدثت في مكانين �أحدهما بعد لاآخر ، المكان لاأول في �سيناء  	
وكان  فرعون  في  والثاني   ، ال�سلام  عليه  ومو�سى  العزة  رب  بين  الحديث  وكان 
الحديث بين مو�سى عليه ال�سلام وفرعون . وقد ترتب عليه خوف مو�سى وفراره 

من ح�ضرة رب العزة . 

�ثن   ک  ک  گ  گ  گ  گثم ] طه[ 
�ثن      ڦ   ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ          ثم ] الأعراف[ 

�ثن      ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ  ۈ     ثم ] الشعراء[
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   ]طه[گ{  گ  گ  ک  گک}     �

    ] الأعراف[ ڃ{              ڄ  ڃ  ڄ  ڄ   ڦ   ڄ}    �

    ] الشعراء[ ۈ{         ۆ  ۆۇ  ۇ   ڭ  ڭ}  �

ال�صورة الأولـ �ـى :     }        ک  {:الن�ص لاأول في التجربة في الوادي المقد�س طوى ، وقد كان 
الا�سم  ي�ستخدم  يلقى ع�صاه لم  �أن  لهذا عندما طلب منه   ، يدور عنها قبل ذلك  الحديث 

ال�صريح ، لأنها كانت مو�ضع الحديث :

 }ثنڃ  چ   چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ   ڍ  ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  

ژ  ژ  ڑ  ڑ   ک  ک  ک  ک  گ  گ  گ  گثم ] طه[  

ولهذا �صرح   ، فرعون  مواجهة  الن�ص في  هذا   :} ڦ   ڄ            {: �ـة   الثانـيـ  ال�صورة 
بالا�سم لأن الع�صا هى مو�ضع المعجزة مع فرعون لهذا �صرح بها . كما �أن فرعون لم يكن 
يعرف لاآية التى جاء بها مو�سى ، وكان الحديث يدور عنها ب�شكل غام�ض ) �إن كنت جئت 

ب�آية ، ف�آت بها / �أو لو جئتك ب�شيء مبين ( :  
 }ثن               ٿ  ٹ  ٹ              ٹ  ٹ     ڤ  ڤ    ڤ  ڤ        ڦ  ڦ  ڦ  ڦ   ڄ  

ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃثم ] الأعراف[ 
 }ثنہ   ہ  ہ  ہ     ھ   ھ   ھ  ھ  ے  ے  ۓ  ۓ    ڭ  ڭ  ڭ  

ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ  ۈ                        ثم ] الشعراء[ 

    مما �سبق نرى �أن فرعون لم يعلم بالآية التى جاء بها مو�سى وطالبه بها �إلا بعد �أن �ألقى الع�صا .
 

ال�صورة الثانـيـ �ـة  :}     ڭ  ڭ     {: : هذا الن�ص في �أي�ضاً مواجهة فرعون ، ولهذا �صرح 
بالا�سم لأن الع�صا هى مو�ضع المعجزة مع فرعون لهذا �صرح بها . كما �أن فرعون لم يكن يعرف لاآية 

التى جاء بها مو�سى ، وكان الحديث يدور عنها ب�شكل غام�ض ) و لو جئتك ب�شيء مبين ( :  
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 }ثنہ   ہ  ہ  ہ     ھ   ھ   ھ  ھ  ے  ے  ۓ  ۓ    ڭ  ڭ  ڭ  

ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ  ۈ                        ثم ] الشعراء[ 

    مما �سبق نرى �أن فرعون لم يعلم بالآية التى جاء بها مو�سى وطالبه بها �إلا بعد �أن �ألقى الع�صا .

   ]طه[گ{  گ  گ  ک  گک}     �

    ] الأعراف[ ڃ{              ڄ  ڃ  ڄ  ڄ   ڦ   ڄ}    �

    ] الشعراء[ ۈ{         ۆ  ۆۇ  ۇ   ڭ  ڭ}  �

ال�صورة الأولـ �ـى :     }        گ  گ  {:الن�ص لاأول يعر�ض التدريب الرباني لمو�سى قبل مواجهته 
مع فرعون ، وقد مرت الع�صا في طور التجربة بخطوتين ، فبمجرد �أن �ألقاها مو�سى تحركت 
واهتزت ، وقد خاف مو�سى عندما بد�أت الع�صا تتحرك ، ولم تكن قد انقلبت �إلى �شيء ، 
فقد اهتزت فتوهمها مو�سى جانا ، ولم يقل الله : ف�إذا هى جان ، ليثبت تحولها �إلى ال�صورة 

الجديدة ) الجان( بل قال ك�أنها جان �أى تخيلها هو كذلك .
 }ثنھ  ھے   ے  ۓ  ۓ  ڭ     ڭ    ڭ  ڭ  ۇ  ۇۆ    ۉ ثم ] النمل[ 

 }ثنڍ  ڍ  ڌڌ  ڎ  ڎ  ڈ   ڈ           ژ  ژ  ڑ  ڑ  کک     ڳ     ثم ] القصص[ 

	     ومع ذلك ولى مو�سى خائفا ولم يعقب لمجرد �أن ر�أى الع�صا تدب فيها الحياة وتهتز ، ولم 
يرجع �إلا بعد �أن ناداه ربه با�سمه ليبث فيه الطم�أنينة ويقول له لا تخف ، �إنك من لاآمنين : 

  }ثنۆ  ۆ  ۈ  ۈ   ۇٴ      ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ  ثم ] النمل[ 

 }ثنک  ک  ک  گ  گگ  گ         ڳ  ڳ  ڳثم ] القصص[ 

وبعد نداء رب العزة له با�سمه ، وطلبه منه ب�ألا يخاف زال الخوف من مو�سى ، وحل محله  	
لاأن�س بربه ، وبد�أ الحوار مرة �أخرى بعد عودته : فقال له : 

}ثنٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ  ڀ   ڀ      ڀ   ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  
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ڄ   ڄ   ڄ   ڄ   ڦ   ڦ   ڦ    ڦ   ڤ   ڤ   ڤ   ڤ   ٹ      ٹ   ٹ   ٹ    ٿ    ٿ   ٿ  

ڌ   ڌ   ڍ   ڍ    ڇ   ڇ   ڇ   ڇ   چ   چ   چ   چ    ڃ   ڃ   ڃ   ڃ  

ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ     ثم ] طه[ 

	 فهذا الموقف موقف �أن�س ، ولهذا نجد مو�سى يحاول �أن يطيل الحديث مع الله . وهنا بعد �أن 
و�صل مو�سى �إلى تلك المرحلة من لاأن�س بالله والرغبة في ا�ستطالة الحديث معه ، عاوده ربه 

العزة بالأمر مرة ثانية ب�أن يلقى الع�صا مرة �أخرى : 
 }ثنڑ  ڑ   ک  ک  ک  ک  گ  گ  گ  گ    ثم ] طه[ 

	 وبذلك جاء تطور الع�صا تدريجياً منا�سباً لاحتمال مو�سى ، فعند الوهلة لاأولى لن يتحمل 
مو�سى �أن يرى الع�صا تتحول �إلى حية ، فبد�أ معه ب�أ�صغر حالة وهو اهتزاز الع�صا  مع بقائها 
على حقيقتها كع�صا ، وبرغم ذلك وبرغم �أن الع�صا لم تتغير عن �صورتها بدليل ) ڈ ( �إلا 
�أن مو�سى خاف في البداية مما ي�ؤكد �أنه ما كان ليحتمل �أن يبد�أ معه بال�صورة لاأ�شد خوفاً 

مادام لم يحتمل �أدنى درجاتها . 
و�صف  لو  لأنه   ، للجان  و�صفاً  يقل  فلم   ) )ك�أنها جان  الع�صا في حالته  القر�آن  ي�صف  ولم  	
الجان فهذا يعني �أنها تحولت حقيقة �إلى تلك الحالة ، بينما  �سيتم و�صف الحية ب�أنها ت�سعى 

، والثعبان ب�أنه مبين لأن الع�صا تحولت فعلياً �إليهما . 
القر�آني  الو�صف  دقة  نرى  وهنا   ، �إلى حية  فحولها   ، به  الله  تدرج  مو�سى  اطمئنان  وبعد   	
عندما لا يقول ك�أنها ، بل يقول ) ک  گ  گ ( مما يعنى �أنها انتقلت �إلى �صورة �أخرى 
يفاجئ  �أن  لمو�سى  يريد  لا  الله  لأن   ، مو�سى  تدريب  منه  الهدف  كان  التدرج  وهذا   ، فعلية 

بمنظرها عندما يلقيها في مواجهة فرعون .    
• وبذلك نرى �أن الله عزوجل بعد �أن عاد لمو�سى الاطمئنان ي�أمره ثانية ب�إلقاء الع�صا ، فهنا  	

ت�صبح الع�صا حية حقيقية ، بدليل: 
1ـ  و�صفها هي لا ت�شبيهها ، فلم يقل )ك�أنها( .  	

2ـ  كذلك بو�ضع جملة و�صفية )گ( لي�ؤكد انتقالها �إلى هيئتها الجديدة ، وبذلك تدرجت  	
التجربة �إلى خطوة �أكبر مما قبلها .
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3ـ قوله تعالى : )     ڱ  ڱ  ڱ  ( ، فبرغم اطمئنان مو�سى �إلا �أنه ظل لا يمد  	
يده �إليها ، لهذا جاء �أمر الله له : 

 }ثن  ڳ  ڳ   ڳ  ڳڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں   ثم ] ظه[

• �أما تحول الع�صا �إلى حالتها الق�صوى ) ثعبان مبين ( فقد ادخره الله للمواجهة مع فرعون  	 
، واكتفى هنا في �سيناء بتح�صين مو�سى من الفزع من تحولات الع�صا . 

المن�شودة  �إلى �صورتها  {:تطورت الحية  ۆ  ۆ            {: �ـة   �ـة والثالثـ  الثانـيـ  ال�صورة 
) ثعبان مبين( وذلك في المواجهة الحقيقة مع فرعون ، وبذلك نرى �أن الع�صا تحولت �إلى 
جان �أخاف مو�سى برغم �صغره ، ثم بعد �أن ثبته الله وقال له لا تخف ، اطمئن و�أن�س و�أراد 
 . ت�سعى  حية  الع�صا  ف�أ�صبحت   ، التجربة  في  الله  تدرج  وهنا   ، ربه  مع  الحديث  ا�ستطالة 
وبذلك ، وذلك لأن مو�سى في المواجهة الحا�سمة مع فرعون �ستتحول الع�صا �إلى ثعبان مبين 
، فلو اقت�صر مو�سى على ر�ؤية الع�صا في حالتها لاأولى )الاهتزاز ك�أنها جان( ثم ر�آها مع 
فرعون ثعباناً مبين لفزع ، فكان لابد من تدريبه على ر�ؤية الع�صا في �صورة �أكبر من الجان 
و�أ�صغر من الثعبان ليعتاد �أن يرى الع�صا في مراحل نامية فلا يفاجئ عند المواجهة . ولهذا 
نرى �أن الع�صا لم تتحول �إلى ثعبان �إلا في المواجهة الحقيقية مع فرعون ولي�ست في التدريب 

الرباني لمو�سى . 
 }ثن         ڤ  ڤ    ڤ  ڤ        ڦ  ڦ  ڦ  ڦ   ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ                        ثم ] الأعراف[ 

 }ثن  ھ  ے  ے  ۓ  ۓ    ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ  ۈ ثم ] الشعراء[ 

n فالع�صا في مواجهة فرعون ذكرها القر�آن مرتين ، وفي المرتين تحولت الع�صا �إلى �شيء ثابت ، هو 
الثعبان ، وبذلك لم يختلف ما ر�آه فرعون فلم يرها �إلا ثعباناً . وفي المرتين و�صفها : ۇ  ۇ  
ۆ  ۆ. ولم يقل ك�أنها ، فتحولها �إلى ثعبان �أمر ثابت في عين الجميع ،وفي حقيقتها .   
و�سنجد �أن مو�سى هو الذى �ألقى ع�صاه بذاته ، ولم يطلب ذلك منه كما حدث في ح�ضرة الله 

. فقد �أعطاه الله طلاقة قدرته . 

عند مواجهة فرعون ، �أ�صبحت الع�صا �أكثر تطوراً ، فتطورت من حية ت�سعى �إلى ثعبان . وهى  	
هنا �أي�ضا قد انتقلت �إلى هيئة �أخرى فلم تعد ع�صا ، ن�ست�شف ذلك �أي�ضا من قوله ) ف�إذا هى 
ثعبان مبين ( ولم يقل ك�أنها ، ثم جاء الو�صف بكلمة مبين لير�سخ انتقال الع�صا �إلى �صورتها 
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الجديدة . ولأن الغر�ض �إخافة فرعون فقد جاء الو�صف بكلمة مبين ، لتحقيق تلك لاإخافة .  
وبذلك كانت المغايرة �إلى الثعبان المبين هو التطور الطبيعي للع�صا من �أجل مواجهة فرعون 

بما يخيفه . 

الثانية مع ال�سحرة ، لم يرد و�صف الع�صا ، لكنه و�صف ما فعله ال�سحرة من  وفي المباراة  	
ا�سترهاب النا�س ب�سحرهم ، ثم جاءت هى لتلتهم ما �ألقوه ، ولابد �أنها كانت �أ�شد هولًا من 
الثعبان المبين ، فماذا تكون الع�صا التى تبتلع ع�صى وحبال ال�سحرة الذين و�صل عددهم �إلى 

قرابة �سبعين �ساحراً . 

، ثم حية  تهتز ت�صورها مو�سى جاناً ولم تكن كذلك  : ع�صا  ا	لع�صا كانت في ح�ضرة الله 
حقيقية ت�سعى )مراعاة ل�شعور مو�سى وتدرجاً مع طبيعته لاإن�سانية ( . وفي مواجهة فرعون 
كانت ثعباناً حقيقياً ثم كانت �أ�شد هولًا في ح�ضرة فرعون في مباراة ال�سحرة ، ولم ي�صفها 

في مواجهة ال�سحرة لأنها فاقت الو�صف  .  

  	 مما �سبق يتبين لنا �أن الع�صا مرت بثلاث مراحل في �أربع مواقف :   موقفين في ح�ضرة الله 
مع مو�سى : وموقفين في ح�ضرة فرعون مع مو�سى : 

حالة العصا حالة العصا الموقف

في التدريب ) في اللحظة 
الأولى( وقد خاف وهرب . 

شبه الجان موسى  فرار  قبل  1ـ 
خوفاً

في حضرة الله

بعد الإقبال والاطمئنان  حية فعلية موسى  عودة  بعد  2ـ 
واطمئنانه

مع  المواجهة  في 
فرعون 

ثعبان فعلي  3ـ قبل لقاء السحرة في حضرة فرعون

لكنه   اسمها  يحدد  لم 
التهمت   بأنها  وصفها 

ما فعله السحرة . 

4ـ مع السحرة

 

التعقيب كما قال الزمخشري : عقب المقاتل، إذا كرّ بعد الفرار. أي لم ينظر  ڭ  ڭ    	
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حتى إلى الوراء من شدة الخوف . 

التعقيب كما قال الزمخ�شري : عقب المقاتل، �إذا كرّ بعد الفرار. �أي لم ينظر  ۇ  ۇ	
حتى �إلى الوراء من �شدة الخوف . 

النداء من رب العزة .  ۆ	
ۈ  ۈ	  هذا لي�س �أمر كوني من جن�س )      ئا        ئە  (  لكنه طلب من الله ليقاوم خوفه 
، لأنه لو كان �أمر كوني لمات الخوف منه �إلى لاأبد ، لكننا بعد ذلك نراه يتوج�س 

خيفة في مواجهة ال�سحرة : 

• ثن ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ  ڄ  ڄ       ڄ  ڃ     ڃ      ثم) طه  ( .   	

فقد خاف مو�سى بع�ض ال�شيء ثانية ، وثانية قال له رب العزة : لا تخف. وقال  	 
ابن عا�شور : ولي�س في النهي حط لمرتبة مو�سى عليه ال�سلام عن مراتب غيره 

من المر�سلين و�إنما هو جار على طريقة:مثلك لا يبخل.  

القائل هو رب العزة . لأنه يخاطب خائفاً  فاحتاج �إلى الت�أكيد . ولم يقل �إنني    ۇٴ       	
لأن الله هنا .. يحكى الحدث بعد حدوثه ، بدليل ا�ستخدامه �أي التف�سيرية : 
y عند الحكي عن الحادثة  ، فالله  )ڳ   ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ( 

يطوي النون ، لكن عند الحدث المبا�شر : يفخم ويذكر )�إنني( : 

} ثن              ۈ  ۈ   ۇٴ      ۋ  ۋ  ۅ  ۅ  ۉ      ثم) النمل  ( .   			 
} ثن              پ  پ  پ  ڀ  ڀ   ڀ      ڀ   ٿ          ثم) طه  ( .   		

)ۇٴ( ،  y عن نف�سي في الموقف نف�سه مع مو�سى بقوله  كما ترى / عبر الله  	
)پ( : والفارق هو : غير المبا�شرة �أي الحكي عن الحدث ، والمواجهة المبا�شرة 

�أي ما حدث في  الحدث نف�سه . 

ثم يقول رب العزة:  
} ثن               ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ     ئۈ  ئې  ئېئې  ئى  ئى  ئى  ی  ی  یی  ئج  ئح       
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ئم  ئى   ئي    ثم) النمل  ( .  

الفرق بين الخوف والخ�شية :�إن الخوف �ضعف في الفاعل ، فقد يخاف من �شيء      ۋ  ۋ       	
 ، الفاعل  �أما الخوف فهو �ضعف في   ، �أما  الخ�شية فا�ستعظام المفعول   ، وهمي 
ولذلك لم يطالبنا الله �إلا بخ�شيته))) ، لا بخوفه ، ولم ت�ستعمل بعيداً عن الله �إلا 
مع الخوف ال�شديد ، لأن �أ�صل الخ�شية م�أخوذ من قولهم على ال�شجرة الياب�سة 
تعنى عظم  الخ�شية  �أن  كما   . بالكلية  وفوات  كامل  �ضياع  فهى   . خ�شية  �شجرة 
المخ�شي ، لهذا فالجميع عر�ضة لها �أقوياء و�ضعفاء ، لأنها لا علاقة لها بالفاعل ، 

بل بالمفعول ، ولابد �أن يكون هذا المفعول عظيماً �أو رهيباً لتتحقق الخ�شية : 

عظيماً  المخ�شي  كان    ، الله  عن  بعيداًَ  الخ�شية  ا�ستعمالات  كل  �أن  ويلاحظ  	
 ، والهزيمة)))   . الكثيرة)))  الجيوش  الخشية من   ( وهي  ب�شكل حقيقي   وهو 
• خشية العبد الصالح  وفرعون وجيشه ))). يوم القيامة ))) ، الفقر ))). ، 	
من  هارون  خشية   • • الرجم))).	 من طغيان الابن على أبويه ))).  	

مِْ مُشْفِقُون،) (َ لَرَأَيْتَهُ خَاشِعًا  ِ ) (،  وَهُمْ مِنْ خَشْيَتهِِ مُشْفِقُونَ ) (،  مِنْ خَشْيَةِ رَبِّه )))   مثل :  مِنْ خَشْيَةِ اللَّه

شَوْا  ْ ِين ) (،فََال تَخ شَوْهُمْ وَاخْشَوْ ْ َ رَبَّه، ) ( فََال تَخ نَْ خَشِي انَ باِلْغَيْبِ  ،) ( ِمل َ حْم َ الرَّ ِ  ،) ( َخَشِي عًا مِنْ خَشْيَةِ اللَّه مُتَصَدِّ
شَوْنَ أَحَدًا إَّال  ْ شَوْنَهُ وََال يَخ ْ مْ ،) ( وَيَخ ُ شَوْنَ رَبَّه ْ ذِينَ يَخ شَوْهُ   ، ) (الَّ ْ ُ أَحَقُّ أَنْ تَخ مْ فَاللَّه ُ شَوَْهن ْ النَّاسَ وَاخْشَوِْين  ،) (أَتَخ
شَوْنَ النَّاسَ كَخَشْيَةِ  ْ ِسَاب، ) (ِ فَلََّام كُتبَِ عَلَيْهِمْ الْقِتَالُ إذَِا فَرِيقٌ مِنْهُمْ يَخ افُونَ سُوءَ اْحل َ مْ وَيَخ ُ شَوْنَ رَبَّه ْ َ ، ) ( وَيَخ اللَّه

                                       . ) ( ُء َ مِنْ عِبَادِهِ الْعُلََام شَى اللَّه ْ شَاهُ   ، ) (إنَِامَّ يَخ ْ ُ أَحَقُّ أَنْ تَخ شَى النَّاسَ وَاللَّه ْ ِ أَوْ أَشَدَّ خَشْيَةً  ، ) (وَتَخ اللَّه
شَى  ، ) (وَهُوَ  ْ نَْ يَخ شَى ) ( ، وَأَهْدِيَكَ إَىل رَبِّكَ فَتَخْشَى ) ( ، ِمل ْ رُ أَوْ يَخ هُ يَتَذَكَّ شَى  ، ) ( لَعَلَّ ْ نَْ يَخ :  إَّال تَذْكِرَةً ِمل

       ) ( شَى ْ رُ  مَنْ يَخ كَّ شَى  ، ) (سَيَذَّ ْ يَخ
)))  • ثن        ئې  ئې  ئې  ئى  ئى  ئى  ی  ی  ی  ی      ئج  ئح  ئم  ئى  ئي  بج  بح  بخ     ثم) �آل عمران  ( .  

)))  • ثن      ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ   ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃڃ     ڈ    ثم) المائدة( .  

)))  • ثن        ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ  ڀ   ڀ  ڀ    ڀ  ٺ   ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ   ثم) طه  ( .  

)))  • ثن        ہ  ھ   ھ   ھ  ھ  ے                 ے  ۓ    ۓ   ڭ  ڭ  ڭ   ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ  ۈۈ  ۇٴ     ۋ  

ۋ   ۅۅ  ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې  ى   ى  ئا  ثم) لقمان  ( .  
)))  • ثن      چ  چ   چ  چ  ڇڇ  ڇ  ڇ  ڍڍ  ڌ  ڌ  ڎ   ڎ  ڈ     ڈ ثم) الإ�سراء  ( .  

)))  • ثنۀ  ہ      ہ  ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ھ  ے   ے ثم) الكهف  ( .  

)))  • ثن        ھ  ھ  ھ   ھ  ے    ے  ۓ  ۓ  ڭ  ڭڭ  ڭ  ۇ   ۇ   ۆ  ۆۈ  ۈ  
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غضبة موسى ))). 

�أقل من الخ�شية ، لأنه من قولهم على الناقة المري�ضة : ناقة  �أما الخوف فهو  	 	 
المرجو  فالآفة   ، ال�شجرة  كيبو�س  ميئو�س منه  لكنه غير   ، نق�ص  ، وهذا  خوفاء 
علاجها : خوف ، ولاآفة الميئو�س علاجها : خ�شية . ولهذا فالخوف من �إن�سان هو 

خوف يمكن تحمله ، لكن الخوف من الله هو خ�شية لأنه لا يمكن تحملها . 

و�إن كانت الخ�شية كما قلنا يجب �أن يكون المخ�شي منه عظيماًَ هائلًا وقد يكون  	
الذى يخ�شاه قوياً لأن الخ�شية تهتم ب�إبراز المفعول ، ف�إن الخوف يتعلق ب�شخ�صية 
يكون ما يخاف منه لا  ، وقد  ب�سبب �ضعف فيه هو  ، فالخائف يخاف  الخائف 

ي�ستحق الخوف . 

وسوف نقف على الفرق بينهما مما يأتى :   

   ]النحل[ۈ{  ڭ  ۇ   ۇ  ۆ  ۆ   ڭ  ڭ}                   �

    ]الرعد[ ڃ{                    ڄ  ڃ  ڃڄ  ڄ}    �

، لذلك استخدم  الملائكة  {:  يتحدث عن  ڭ  ڭ            {      : �ـى  الأولـ  ال�صورة       

الخوف التى تكشف عن ضعف الفاعل ، فهم مع قوتهم ضعفاء بالقياس إلى قوة 
ربهم الذى من فوقهم .فالملائكة : أقوياء لذلك استخدم لفظة تكشف ضعفهم 

وهي لفظة الخوف .  أمام الله	

ال�صورة الثانـيـ �ـة  } ڄ  ڄ  {:  يتحدث عن الم�ؤمنين ، وهم �ضعفاء ب�شكل وا�ضح ، 
فلا حاجة �إلى بيان �ضعفهم ، لهذا لم ي�ستخدم مع الله لفظة الخوف التى تو�ضح �ضعفهم ، 
بل ا�ستخدم لفظة الخ�شية التى تو�ضح عظمة الله تعالى . في حين ك�شف �ضعفهم عندما قال 

ويخافون �سوء الح�ساب . 

ۇٴ  ۋ  ۋۅ  ۅ  ۉ  ۉ    ې ثم) الن�ساء  ( .  

) طه  
)))  ثن        گ  ڳ   ڳ  ڳ  ڳ      ڱ       ڱڱ   ڱ    ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ  ۀ  ہ   ہ  ہ  ثم

 
 . )
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ولأن الم�ؤمنين لا ي�شتهر عنهم قوة الملائكة ، فلم يكن ثمة حاجة لإثبات �ضعفهم �أمام الله  	
، فلم يجعلهم يخافون ، وا�ستخدم لفظة الخ�شية التى تك�شف �إدراكهم لعظمة ربهم . وفي 
الوقت نف�سه جمع لهم �إلى جوار الخ�شية : الخوف ، فهم   �شديدو الخوف لعظم المفعول : 
الله ) يخ�شون( ، وهم �ضعفاء في ذاتهم يخافون من �أى �شيء دون �أن يدروا كنهه ،وهل هو 
مخيف �أم لا ، فالم�ؤمنون قد يكون ح�سابهم غير مخيف بل هذا م�ؤكد وبرغم ذلك يخافونه 
لأن الخوف لا يتعلق هنا بالمفعول ، بل يتعلق بالفاعل الذى يخ�شى من ذنوبه القليلة ويظنها 

عظيمة . 

وثمة موقف آخر يوضح الفرق بين الخوف والخشية :   

   ]فاطر[ى{  ۅ  ۅ  ۉ  ۉې   ۋ}                   ۇٴ  ۋ�

    ]طه[ ں{                 ڱ  ڱ  ڱڳ  ڳ}    ڳ  ڳ�

     ال�صورة الأولـ �ـى :     }         ۋۅ  ۅ  ۉ  ۉ  {:  يتحدث عن الموقف القلبى للعلماء من 

الله فا�ستخدم الخ�شية ليبرز عظمة المفعول ) الله( .  

ال�صورة الثانـيـ �ـة  } ڳ  ڳ  {:   يتحدث عن الموقف القلبي لمو�سى من الحية المنقلبة عن 
الع�صا ، فا�ستخدم الخوف ليك�شف �ضعف مو�سى من �شيء لا ي�ستحق الخوف . لأن تحول 
الع�صا �إلى ثعبان معجزة لمو�سى لن ت�ستعمل �ضده ، ولكنه لا يعرف ذلك فخاف منها و�إن 
كان لا خوف منها عليه حقيقة . والدليل على �أن الخوف داخل مو�سى ، ولي�س من �شيء مادي 

فعلي ، �إنه خاف مرة ثانية والع�صا �سلاحه ، فقد خاف �أن تخذله �أمام �سحر ال�سحرة :  

 )68( عَْىل َ فْ إنَِّكَ أَنْتَ اْأل َ فَأَوْجَسَ ِيف نَفْسِهِ خِيفَةً مُوسَى)67(قُلْنَا َال تَخ 	
طه

وقد جاءت لفظة لا تخف ، طمئنة لكل خائف لا يعرف القادم ، فالخوف يلازمه جهل الخائف  	
بما يخافه . والخ�شية يلازمها معرفة الخائف بما يخ�شاه 

مع  فهو  هنا  أما   ،   y الله  عند  الجميع  لأن  الخصوصية  لفظة  استخدم   ۅ       	
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موسى في لقاء خاص ، فصلحت لفظة الخصوصية . 
 ۅ       	 ي�ستخدم  القر�آن الكريم لفظة المر�سلين �إذا كان يق�صد الكلمة بمعناها العام ،  
�أي المر�سلين على مدى الزمن ، ولذلك عندما يكذب �أحدهم يعتبر الله �أن القوم 
كذبوا الجميع)))   ، وكذلك عند الت�أكيد لأحدهم ب�أنه ر�سول يقول له : �إنك لمن 
المر�سلين . فلا يختلف �أحد عن غيره   فلفظة المر�سلين عامة �شاملة ت�شمل عائلة 
زمنية  ت�شمل المر�سلين على مدى الزمن  .   وبذلك نرى �أن الكلمة مازالت تحمل 

الدوام الزمني . لأنهم دائمون في تلك المهمة في طول الوقت .
فالكلمة تدل  على الثبات ، فكل �أفرادها مت�ساوون ، وكل �أوقاتها مت�ساوية ، وكل  	

�أدوارهم مت�ساوية ، وما يقال على �أحدهم يقال على �سائرهم . لذلك لا يمكن 
ا�ستخدم ر�سل �إلا في المواقف  المتفاوتة بين الر�سل . ولا يحل محلها المر�سلون �إلا 
�إذا كانت ما يقال يعبر عن الجميع.جاءت الكلمة جمعاً �سالماً : مادمت تق�صد 
كلمة عامة ، جمعها  كالمفرد ، فلا ي�صلح �إلا الجمع ال�سالم الذى يحفظ على 

�سلامة الكلمة في جمعها مثل مفردها . 

 ، )ې(  معا  الكلمتين  بين  التي جمعت  الأنعام  الاية في سورة  تلك  ولعل   	
)ئى( تكشف عن الفرف بينهما : 

• ثن               ۉ  ۉ                ې  ې  ې  ې  ى  ى  ئا            ئا  ئە  ئە  ئوئو   ئۇ  ئۇ   	
ئۆ  ئۆئۈ  ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئى     ئى        ثم)   الأنعام ( . 

فلم   ،s ر�سوله  عزوجل  الله  يخاطب  ې(  ې   ې   ۉ     )ۉ   فقوله   	

، لكنه هنا يق�صد ر�سلًا  التعميم  يقل )مر�سلون( لأنه لو قال مر�سلون لحملت 
لم  التخ�صي�ص  فعند  )من(  الجر  حرف  بدليل  مبا�شرة  �سبقوه  مخ�صو�صين 

)))       	 • ثن              ئۇ       ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ          ثم)   ال�شعراء ( . 

• ثن              ڻ      ڻ  ڻ  ۀ          ثم)   ال�شعراء ( .  	

• ثن              ڦ  ڦ  ڦ  ڦ            ثم)   ال�شعراء ( .  	

• ثن              ٱ      ٻ  ٻ  ٻ  ٻ            ثم)   ال�شعراء ( .  	

• ثن              ۅ  ۉ     ۉ  ې  ې            ثم)   ال�شعراء ( .  	
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ت�صلح لفظة المر�سلون العامة التى  لو ا�ستعملت لدلت على �أن الجميع تم تكذيبهم 
. وهذا غير �صحيح . �أما عند الحديث عن ن�صر  الله لهم ، فهذا �أمر يتم مع 
الجميع �سواء من يخبره عنهم �أو من لم يخبره ، لذلك عدل عن لفظة ر�سل �إلى 
اللفظة العامة التى ت�شمل كل المر�سلين . ويكون الجمع فيها معبراً عن كل واحد. 

ولذلك جاء  هو رب العزة . لأنه يخاطب خائفاً  فاحتاج �إلى الت�أكيد . ولم يقل   ۉ  ې  ې	
�إنني لأن الله هنا .. يحكى الحدث بعد حدوثه ، بدليل ا�ستخدامه �أي التف�سيرية 
: )ڳ   ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ( ، فالله y عند الحكي عن الحادثة 

يطوي النون ، لكن عند الحدث المبا�شر : يفخم ويذكر )�إنني( : 
من الفعل الرباعي )�أدخل : يُدخِل ( وهو �أن يكون الدخول لي�س ذاتياً ، بل يكون  ئو	
بفعل فاعل ، فاليد لن تدخل بذاتها ، بل بفعل مو�سى . وقد قال الله y �سياقين 

في هذا لاأمر 

1ـ ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں    ڻ  ڻ 	

2ـ ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ     ئۈ  ئې  ئې 	 	

فقد ا�ستعمل فعلين مختلفين ،  )ا�سلك / �أدخل ( وال�سر في ذلك �أن الفعل لاأول   	
تم بعد عودته من مدين ، في �سيناء في ميدان التدريب قبل الذهاب �إلى فرعون 
، ومو�سى كان يلب�س ثوباً مغلقاً من فتحة جيب ال�صدر ، لذلك فلن يدخل يده �إلا 
بعد �أن يعالج الدخول ، فعليه �أن يدخلها على مهل دون ا�ستقامة ، حتى تتمكن �أن 
تنفذ �إلى الداخل ، فهنا لا ينا�سبها �إلا اللفظة )ا�سلك ( لأن ال�سلك �أن  تتحرك 

كما ي�سمح لك الطريق ، فتلف معه وتدور .. 

�أما الثانية ف�سيفعلها عندما يذهب في مواجهة فرعون ، ف�سيكون م�ستعداً ، لن  	
يكون الجيب مغلقاً �أو �ضيقاً ، بل يعمل مو�سى ح�سابه ب�أن يكون الجيب مفتوحاً ، 
ف�إذا و�ضع مو�سى يده دخلت مبا�شرة بدون مقاومات ، لأنه في مواجهة وقد ا�ستعد 
لها ، والنا�س لن تنتظر منه وقتاً وهو يعالج يده لتدخل تحت �إبطه ، هو يريد �أن 

يدخلها وفي لحظة يخرجها فيجدون المعجزة .
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فالفارق �سببه �أن كل فعل تم في مكان وظروف مختلفة عن المكان لاآخر ، فا�ستعمل  	
الفعل )ا�سلك ( في التدريب لأن مو�سى لم يكن م�ستعداً ، وحتى يدخل يده في ثوب 
غيرمجهز لذلك يحتاج �أن يعالج لاأمر   �أما في الثانية فمو�سى قد ذهب م�ستعداً 
بثوب له فتحة جيب وا�سعة ت�سمح بمرور اليد بي�سر ، لهذا �أ�صبح الفعل المنا�سب 

هو الدخول الذي لا يجد مقاومة . 

   ]القصص[ڭ{  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں    ڻ  ڻ  ڳ}                   �

    ]النمل[ ئي{                ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ     ئۈ  ئې  ئېئېئو}    �

     ال�صورة الأولـ �ـى :     }         ڳ  ڱ  {: �إن مو�سى قام بالاختبار مرتين ، ففى المرة لاأولى 

مازال جيبه غير مفتوح ، فلو و�ضع يده ، فهو ي�ضعها بمعالجة حتى تدخل �إلى جيبه 
، لهذا ا�ستعمل لفظة ) ا�سلك ( التى تعنى الدقة والت�أني في �إدخال اليد �إلى الجيب 
.  ففي هذه المرة )لاأولى( كان مو�سى غفلًا عما �سيطلب منه ، فهو يلب�س ثوباً �شبه 
مغلق من فتحة الجيب ، فلما فاجئه الله y وطلب منه �أن ي�ضع يده في جيبه ، لم يكن 
لاأمر متي�سراً ب�سهولة ، فهل في المرة الثانية لن يحر�ص مو�سى عليه ال�سلام على �أن يعد ثوبه 

بحيث يكون مفتوحاً ؛ لي�سهل انزلاق اليد بمجرد �أن ي�ضعها ؟ 

التي �سيفعلها مو�سى، لكن  الثانية  المرة  {:  تلك هي  ئو  ئۇ    { �ـة   الثانـيـ  ال�صورة 
في مواجهة فرعون  ، وهو يعلم بما �سيفعله م�سبقاً  ، لذلك حر�ص مو�سى �أن يجعل 
جيباً مفتوحاً لي�سهل ان�سياب اليد �إليه ،  بعد �أن �أ�صبح الجيب مفتوحاً ب�إدخال اليد 
في المرة لاأولى ، لم يعد من اللازم ا�ستعمال ) ا�سلك ( لأنه تدرب على �إدخال يده 
لاأولى  المرة  كانت  و�إن   . الثانية  المرة  �سهلًا في  لاإدخال  ف�أ�صبح   ، لاأولى  المرة  في 
تحتاج �إلى ت�أنى ودقة ومعالجة ، فبعد هذا التدريب لاإلهي يكون قد اكت�سب المهارة 
، وي�صبح من ال�سهل عليه �إدخالها ثانية �أمام فرعون وقومه . لأنه يكون قد تدرب 

على ذلك .. 

هى اليد اليمنى ، واختار تلك المعجزة لأن الم�صريين كانوا بارعين في ال�سحر ،  ئۇ   	
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وال�سحر �أو�ضح �أموره تظهرها اليد  . 
 ƿƥƟƗǄǁƐ Ǎǉ ǅǋǀƗ ǅƉƓ ƥǄƉƺ Û ƝƑǆƜǁƐ ƧǄǂƗƨ ǍǆǄǐǁƐ ƣǐǁƑƺ Û ƑǊǆƳ ƘƣƟƗǄǁƐ ƣǐǁƐ ƹǘƗƢƐ  n 
 ǋǉ  ƝƑǆƜǁƐ  ǅǋǀǐ  ǅƉƓ  ƥǄƉƺ  Û  ƥƢǑƐ  ƝƑǆƜǁƐ  ƣƪƗƨ  ǌƥƨǐǁƐ  ƣǐǁƐǋ  Û  ƝƑǆƜǁƐ  ƖƑƓƙ  ƲǄ

  .ƣǋƣƪǄǁƐ

   ]طه[ھ{     ں  ڻ   ڻ    ڻ}                   �

   ]القصص[ڭ{       ۀ  ہڻ  ڻ  ۀ  }    �

     ال�صورة الأولـ �ـى :     }         ں  ڻ   ڻ    ڻ  {:   كان مو�سى يريتدى زرمانقة من �صوف 

،�أى جبة والجبة لا �أكمام لها ، والمق�صود بالجناح هو ما تحت لاأبط ، فهو �سي�ضم يده 
اليمنى لتلام�س جنبه لاأي�سر ، ثم ي�ضمم بالأخرى جناحه لاآخر لاأيمن ، �أي ي�ضع يده 
لاأي�سر  على جنبه  وي�ضعها  اليمنى  يده  يدخل  �أن  يق�صد    . لاأيمن  على جنبه  الي�سرى 
بحيث تلام�س ج�سده . فهذا معنى وا�ضمم يدك �إلى جناحك ، لأن اليد هى التى تتحرك 

، والجناح  ثابت . 

     ال�صورة الثانـيـ �ـة  } ڻ  ڻ  ۀ  {:   يق�صد �أن يمد يده الي�سرى في الوقت 
نف�سه لي�ضم جناحه لاأيمن ، وبذلك تكون كلتا اليدين على الجنبين : اليمنى على الجناح 
لاأي�سر فيتم تحولها �إلى بي�ضاء . والي�سرى على الجناح لاأيمن ت�شده ) ت�ضممه �إليه ( 
�إبطه  اليمنى تحت  يده  ت�صبح  وبذبك    . نف�سه  كالمحت�ضن  فيكون   . الرهبة  عنه  لتزيل 

لاأي�سر وي�شد عليه ، ويبدو �أن عملية البيا�ض تتم بال�ضغط على اليد .  

{{{{ 

الجيبة هى فتحة ال�صدر لاأمامية ، وهو �أ�شبه بتجار لاأم�س الذين كانوا يلب�سون      ئۇ  ئۆ  	
جلابيب و�صديرى ، ف�إذا �أراد �أن يخرج محفظته من  ال�صديرى �أدخل يده �إلى 

جيبه . واختار الجيب لأنه في مواجهة النا�س . 

الفعل )�أدخل ( فعل متعد ، �أى �أن الفاعل هو مو�سى ، واليد مفعول به ، �أى مو�سى    ئۆ	
يقوم بالإدخال ، وهى التى تدخل ، �أما هنا فالفعل الم�ستعمل   لازم ، لم يتعد ، �أى 
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�أنك تقوم بمهمة لاإدخال ، ولا ��شأن لك بعد ذلك ، هى تخرج من نف�سها حتى لو 

لم ي��شأ مو�سى �أن يخرجها . 

ملازمة للفعل ، والبيا�ض هنا لأن مو�سى عليه ال�سلام كان �أ�سمر ، فيكون تحول  ئۈ  	
اليد دون الذراع �إلى اللون لاأبي�ض دليل قاطع على معجزته . 

احترا�ساً حتى لا يظن �أن ذلك مر�ض البر�ص .   ئۈ  ئې  ئېئې    	

أى �أن تلك �آية واحدة من بين لاآيات الت�سع .     ئى  ئى  ئىئې    	

ا�ستعمل فعل لاإدخال الذي يفيد �أن تلك المرحلة الثانية ولي�س مرحلة التدريب ،    ی  ی   	
لهذا نا�سبه �أن يذكر فرعون ، لأنه لن يذهب �إلى فرعون �إلا م�ستعداً . 

هذه المعجزات �ستكون لي�ست قا�صرة على فرعون . �سي�شاهدها النا�س و�سيعانون  یی   	
فرعون  على  المعطوف  في  يغاير  القر�آن  �أن  �سنجد  طه  �سورة  ن�ص  وفي   . منها 
بر�سالة خا�صة  �أر�سل  لاأولى  �أن مو�سى في   : ، ومرجع ذلك  ،  فيجعلها وملائه 
 ، فيها برهانان لمقابلة فرعون ، وهذه المقابلة الخا�صة لن يح�ضر قوم فرعون 
بل �ستقت�صر على فرعون وملئه ، لهذا عند الر�سالة الخا�صة التى تقت�صر على 
برهانين مع مو�سى ا�ستعمل الملأ لأنهم وحدهم الذين �سيح�ضرون تلك المقابلة 

الخا�صة . 

�أما   ، ولقومه  له  هي  بل   ، وملائه  بفرعون  خا�صة  لي�ست  لاآيات  الت�سع  �أن  �أي  	
البرهانان لإثبات نبوته فهي لفرعون وملائه خا�صة . 

لأنه  الت�أكيد  s، فجاء  ولكن لمحمد   ، لمو�سى  لي�س  الله  تقال من  العبارة  هذه  ئج   	
يحكى له ما لا يعلمه . 

�أن  فنا�سبها   ، ال�سلام  عليه  لمو�سى  sولي�س  للر�سول  العبارة موجهة  لأن هذه  ئح   	
يعبر عنهم بالما�ضى لأنهم ما�ض بالن�سبة للر�سول  ، ولي�سوا بالن�سبة لمو�سى . 

�صيغ الخبر عن ف�سقهم  ب�صيغة الجملة الا�سمية للدلالة على ثبات و�صف الف�سق  	
فيهم، وتمكنه منهم، ور�سوخه فيهم من البداية ، و�أنهم ميالون �إلى النزوع عن 

لاإيمان �أو �أن لاأيمان ثقيل عليهم ، ودلت  )كان( على ا�ستمرار ال�صفة فيهم . 
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�إن العيب في ه�ؤلاء النا�س ، لم يكن في كونهم �أفرادهم ، فهم ك�أفراد كل منهم   ئم   	
متميز ، لكن عيبهم �أنهم كقوم يخدعون �أنف�سهم بالتقرب �إلى  الحاكم . فقد 
ا�ستخفهم ف�أطاعوه ، و�أ�صبح اللحام المجتمعي غير جيد ، فهم �سيرون الظلم ولن 

يقاوموه .. بل �سيزينونه للحاكم . 

وا�ستخدام لفظة )قوم ( لي�ؤكد �أن الف�سق لي�س فردياً ، بل هو �صفة متواجدة في  	
كل فرد . 

الفسق يأتى بعد استواء ، فهم لم يكونوا كذلك ، هم من جعلوا أنفسهم  ئى   	
كذلك ، فكانوا كالثمرة الرطبة التى تنزلق من قشرتها . وقد حجب ألف 
فهو   ، الجميع  عند  متساوياً  ليس  الفسق  لأن  )ئى(  كلمة  في  الكتابة 

موجود عند الجميع لكن درجته تتفاوت من فرد إلى آخر .  

^  ^^  ^
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  4    محمولات السفينة : 

ڇ   ڇ    ڇ   چ   چ   چ   چ   ڃ      ڃ   ڃ   ڃ    ڄ   ڄ   ڄ   ڄ   ثنڦ     {
ڇ  ڍ  ڍ    ڌ  ڌڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ     ژ  ڑ   ثم) هود ( .   

الن�ص يقرر �أن الله y �أمر نبيه نوحاً ب�أن يحمل في ال�سفينة )  چ  چ  چ  چ(  ومع 
ذلك فقد �أثار بع�ضهم اعترا�ضاً على ا�ستخدام  )چ  چ(    باعتبار �أن لفظة ) اثنين ( زائدة 

.. وقد تكرر هذا التعبير  مرتين في القر�آن  الكريم : 
 . (((   

 }� ثن    ڃ  ڃ  ڃ     چ  چ  چ  چ   ڑثم) هود ( .
 . (((

}ثن  ئى  ئى    ی     ی  ی  ی     تي   ثم) الم�ؤمنون ( .  
 �إن الزوج لا يعني اثنين ، بل الزوج يعني واحداً من اثنين متماثلين ، فكل واحد منهما  زوج ، وهما معاً 
زوجان  ، فلفظة )ی(  لا تعني �أربعة �أفراد ، بل تعني اثنين . لأن الزوج واحد . وقد جاء في �سورة 

لاأنعام الحديث عن ثمانية �أزواج  : 
  

} ثن    ٱ  ٻٻ  ٻ  ٻ     ڤثم) الأنعام ( .

فلو كان الزوج اثنين لكان معنى)ٱ  ٻ(   �ستة ع�شر فرداً ، في حين �أن القر�آن لا يذكر 
والمجموع   )ِ ، )ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ   ڦ  �سوى  )ٻ  ٻ  پ  پ  پ  پ( 

ثمانية مما يقطع �أن الزوج لا يعني به �سوى �أحد المتماثلين . 
�أما لاآية  الكريمة مو�ضع الحديث : 

}ثن    ڃ  ڃ  ڃ     چ  چ  چ  چ     ڑثم) هود ( .  
فلو لم  تنون )چ( لكان المعنى احمل من كل زوجين .. اثنين . �أي احملها كلها . 

ثنڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ   ڃ  ڃ  ڃ     چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ   ڇ  ڇ  ڍ  ڍ    ڌ   )))   ن�ص الآية : 

  
) هود ( . 

ڌڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ     ژ  ڑ   ثم
)))   ن�ص الآية: ثنئە  ئو     ئو  ئۇ    ئۇ  ئۆ     ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې  ئې   ئېئى  ئى  ئى    ی     ی  ی  ی  

  
) الم�ؤمنون ( . 

ئج  ئح  ئم  ئى  ئي  بج    بحبخ  بم   بى  بي  تج   تحتخ  تم  تى  تي   ثم



407   الف�صل الرابع : ق�ضايا عددية

ولو قيل )چ( بدون )چ( لكان المعنى : احمل  ذكرين �أو �أنثيين . 
ولو ا�ستغنى عن    )چ(  ، لكان المعنى : احمل فيها ذكراً و�أنثى لكن يمكن �أن تحمل من كل �صنف 
�أكثر من ذكر و�أنثى . �أما ذكر لفظة اثنين : فهي تقنين للمحمول : ) ذكراً و�أنثى ( بدليل قوله )زوجين( 
ويقت�صر العدد على اثنين فلا زيادة . فذكر العدد )پ( تقنين  لنوح ليحمل من كل �صنف من 
الكائنات ذكراً واحداً و�أنثى واحدة ، وكما قلنا لو �أ�سقطت لفظ )چ(  وترك )پ( لحمل 
نوح اثنين من �صنف واحد ، ولو تركت لفظة  )چ( ولم يذكر )پ(لحمل نوح �أكثر من زوجين 

من ال�صنف نف�سه .  مما يك�شف  حاجة العبارة �إلى كلتا اللفظتين  ، )چ( و )پ( . 
 ولم ت�أت كلمة زوجين بدون و�صفها )ک( �إلا في مرة واحدة : 

} ثن   ئى  ی  ی  ی  ی   ئج   ئح  ئم     ثم) الذاريات ( .   	 
فلو قال  )کگ( لكان معنى ذلك �أن الله لم يخلق �سوى اثنين فح�سب ، الذكرولاأنثى ، �أما ما 
جاء منهما فلم يخلقه هو ، فجاءت كلمة  )ی( بلا تحديد لتو�ضح �أنه يق�صد الجن�سين الذكر 

ولاأنثى وما ينتج عنهما من ذرية . وبذلك يمكن �أن تقف على الفرق بين التعبيرين : 

� ثن    ڃ  ڃ  ڃ     چ  چ  چ  چ   ڑ   ثم) هود ( .   	 
  

ثن   ئى  ی  ی  ی  ی   ئج   ئح  ئم     ثم) الذاريات ( . 	

 في � چ  چ: خذ  اثنين  �أحدهما ذكر ولاآخر �أنثى من كل الكائنات ، واترك بقية م�صدقات 
هذا النوع . 

: جاءت  بدون كلمة اثنين لتعني �أنه يريد مطلق الجن�س ، وقد خلق من كل نوعين  �أما  ی :	
زوجين ، لكن لا يحدد العدد   . 

مما �سبق نرى �أن اللفظة لي�ست زائدة .. ولا يجوز �أن ي�أتي التعبير �إلا كذلك . 

 هنا نقف على ما قاله �سفر التكوين من �أن الرب �أمر نوحاً ب�أن يحمل عدداً مخالفاً لما ذُكِر في 
القر�آن الكريم ، يقول �سفر التكوين في �أ�صحاحه ال�سابع : 

لي�ست  التى  البهائم  و�أنثى ، ومن  �سبعة ذكراً  �سبعة  ت�أخذ معك   الطاهرة  البهائم  }من جميع   

بطاهرة  اثنين ذكراً و�أنثى ، ومن طيور ال�سماء �أي�ضاً  �سبعة �سبعة ذكراً و�أنثى  { تكوين7: 2ـ3
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  }ومن البهائم الطاهرة والبهائم التى لي�ست بطاهرة ومن الطيور ، وكل ما يدب على الأر�ض 

دخل  اثنان اثنان �إلى نوح �إلى الفلك ذكراً و�أنثى .كما �أمر الله نوحاً  { تكوين7: 8ـ9

هذا هو لاأمر لاإلهي من الله لنوح ب��شأن محمولات ال�سفينة ،: 

�سْتِبْقَائِهَا مَعَكَ. تَكُونُ ذَكَراً وَ�أُنثَْى.  ِ مِنْ كُلٍّ تُدْخِلُ �إِلَى الفُْلْكِ لِا  19وَمِنْ كُلِّ حَيٍّ مِنْ كُلِّ ذِي جَ�سَدٍ اثْنَيْن

 والن�ص يعني �أمرين �أن ي�أخذ من كل ذي ج�سد اثنين ، وافتقد الن�ص �إلى دقة تحديد النوع 
، فلفظة اثنين : لا ت�شترط �أن يكون مختلفين  ، لكن في الوقت نف�سه الن�ص يذكر علة هذا لاأمر: 
�سْتِبْقَائِهَا مَعَكَ( . �أي �أن الاثنين لابد �أن يكونا : ذكراً و�أنثى . ثم جاء التخ�صي�ص  لا�ستبقاء الجن�س ) لِا

بعد ذلك ليعالج ما افتقدته لفظة )اثنين ( فقال : )تَكُونُ ذَكَراً وَ�أُنثَْى( . 

  وفي السطر عشرين : كرر الأمر ثانية : 
ِ مِنْ  جْنَا�سِهَا وَمِنْ كُلِّ دَباَّبَاتِ الأَرْ�ضِ كَ�أَجْنَا�سِهِ. اثْنَيْن يُورِ كَ�أَجْنَا�سِهَا وَمِنَ البَْهَائِمَ كَ�أَ    20مِنَ الطُّ

�سْتِبْقَائِهَا. كُلٍّ تُدْخِلُ �إِليَْكَ لِا

 فمن كل دبابات لاأر�ض ، والطيور ، والبهائم يُدخل اثنين .. والعلة لا�ستبقائها ، ومرة �أخرى 
ي�ستخدم اللفظة الحاملة للعدد دون النوع ) اثنين( لكن الن�ص ال�سابق قد عالج ذلك . كما �أن 

لفظة لا �ستبقائها ت�شير �إلى وجوب �أن يكونا نوعين مختلفين . 
وفي ال�سطر التالي )21( : 

كَلُ وَاجْمَعْهُ عِنْدَكَ فَيَكُونَ لكََ وَلهََا طَعَاماً«.   21وَ�أَنتَْ فَخُذْ لنَِفْ�سِكَ مِنْ كُلِّ طَعَامٍ يُ�ؤْ

وال�سطر ال�سابق لا يحمل �أية م�شكلة ؛ لأنه �أمر منطقي �أن يحمل طعاماً لأهل ال�سفينة  ب�شراً 
�أو حيوانات .. لكن هذا الكلام ي�صبح م�شكلة �إذا  عرفنا المدة التي حددها هذا ال�سفر للطوفان 
، وهي �سنة وب�ضعة �أيام .. هنا ي�صبح حمل طعام يكفي لكل �أنواع المخلوقات لمدة �سنة �أمراً �شديد 
ال�صعوبة �أو الا�ستحالة خا�صة �إذا عرفنا �أن ال�سفينة كما حدد �سفر التكوين �أبعادها �أقل من فدان 
، والفدان لمن لا يعرف هو ن�صف م�ساحة  ملعب كرة قدم ، فكيف يت�سع ن�صف ملعب لكل تلك 
لاأطعمة المدخرة لتكفي كل المخلوقات التي بقيت بعد الطوفان لمدة �أكثر من عام ، �إن تلك الم�ساحة 

لا تكفي حتى لو خلت من المخلوقات التى �ست�أكلها . 
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وفي ال�سطر التالي )22( : 

22فَفَعَلَ نُوحٌ حَ�سَبَ كُلِّ مَا �أَمَرَهُ بِهِ الُله. هَكَذَا فَعَلَ.

 فهو ت�أكيد �أن نوحاً فعل لاأمر ال�سابق : حمل نوعين اثنين من كل جن�س لا�ستبقاء الجن�س ، 
وحمل معها طعامها ، ولا اعترا�ض لنا �إلا على طول مدة الطوفان الذي تجاوز ال�سنة . ف�إذا انتقلنا 

�إلى لاأ�صحاح ال�سابع وجدناً �أمر مغايراً لما ذكره لاأ�صحاح ال�ساد�س ، يقول ال�سطر الثاني : 

ليَْ�سَتْ  الَّتِي  البَْهَائِمِ  وَمِنَ  وَ�أُنثَْى.  ذَكَراً  �سَبْعَةً  �سَبْعَةً  مَعَكَ  تَ�أْخُذُ  اهِرَةِ  الطَّ البَْهَائِمِ  جَمِيعِ  2مِنْ   
: ذَكَراً وَ�أُنثَْى. ِ بِطَاهِرَةٍ اثْنَيْن

�سْتِبْقَاءِ نَ�سْلٍ عَلَى وَجْهِ كُلِّ الأَرْ�ضِ. مَاءِ �أَيْ�ضاً �سَبْعَةً �سَبْعَةً: ذَكَراً وَ�أُنثَْى. لِا  3وَمِنْ طُيُورِ ال�سَّ

وهو نص مغاير لما سبق ، لنا معه هذه الملحوظات  :
1ـ  البهائم الطاهرة ارتفعت �إلى �سبعة �سبعة بدلًا من اثنين ، �أي �أ�صبح عددها مت�ضاعفاً ، وهل 

تكفي الم�ساحة للطعام وحده حتى تكفي للمخلوقات بهذا العدد؟  

الن�سل  ا�ستبقاء  الأَرْ�ضِ( وهل  كُلِّ  وَجْهِ  عَلَى  نَ�سْلٍ  �سْتِبْقَاءِ  لِا الن�ص )  يقول  ؟  الزيادة  2ـ ما علة 
يحتاج لهذه الم�ضاعفة التي يمكن �أن يقوم بها اثنان ذكراً و�أنثى ؟ 

4ـ لو كانت العلة ا�ستبقاء الجن�س ماذا يفعل الفرد الواحد ، ف�سبعة �أي ثلاثة من نوع وثلاثة من 
النوع لاآخر ، فما ��شأن ال�سابع ؟ لا يمكن �أن يكون بديلًا منتظر لنوعه ؟؟

3ـ لم تتم م�ضاعفة البهائم التي لي�ست بطاهرة ، فلماذا ؟ هل لأنها غير طاهرة لي�س مهماً �أن 
ي�ستبقى ن�سلها . 

4ـ لم يفرق في الطيور بين الطاهرة وغير الطاهرة ، فهل كلها طاهرة ؟؟
بَاتِ لاأَرْ�ضِ( التي ذكرها في الن�ص ال�سابق ، ومادام لا  5ـ لم يذكر في هذا الن�ص )وَمِنْ كُلِّ دَباَّ

ي�ستخدم التعميم ،ولج�أ �إلى التف�صيل فيجب �ألا يغفل �أحد المكونات . 
6ـ �سر التق�سيم لا يبدو �سوى في الطهر ، فلماذا �ضاعف الطاهرة ؟ هل احتياطاً لهلاك بع�ضها ؟ 

وهل غير الطاهرة لا تحتاج �إلى هذا الاحتيالا �أم لأنها غير طاهرة ف�إلى الجحيم ؟؟

�أما الملحوظة لاأخيرة : فهي ما موقف هذا الن�ص من لاأ�صحاح ال�سابق : 
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�سْتِبْقَائِهَا مَعَكَ. تَكُونُ ذَكَراً وَ�أُنثَْى.  ِ مِنْ كُلٍّ تُدْخِلُ �إِلَى الفُْلْكِ لِا 19وَمِنْ كُلِّ حَيٍّ مِنْ كُلِّ ذِي جَ�سَدٍ اثْنَيْن

ِ مِنْ  جْنَا�سِهَا وَمِنْ كُلِّ دَباَّبَاتِ الأَرْ�ضِ كَ�أَجْنَا�سِهِ. اثْنَيْن يُورِ كَ�أَجْنَا�سِهَا وَمِنَ البَْهَائِمَ كَ�أَ  20مِنَ الطُّ
�سْتِبْقَائِهَا. كُلٍّ تُدْخِلُ �إِليَْكَ لِا

كَلُ وَاجْمَعْهُ عِنْدَكَ فَيَكُونَ لكََ وَلهََا طَعَاماً«.    21وَ�أَنتَْ فَخُذْ لنَِفْ�سِكَ مِنْ كُلِّ طَعَامٍ يُ�ؤْ

 22فَفَعَلَ نُوحٌ حَ�سَبَ كُلِّ مَا �أَمَرَهُ بِهِ الُله. هَكَذَا فَعَلَ.

هل يمكن �أن يجتمعا معاً .. ؟؟ لقد قال لاإ�صحاح ال�سابق باثنين فح�سب ، وقال : )  22فَفَعَلَ 

نُوحٌ حَ�سَبَ كُلِّ مَا �أَمَرَهُ بِهِ الُله. هَكَذَا فَعَلَ.( وفي لاأ�صحاح  ال�سابع رفع العدد �إلى �سبعة �أ�ضعاف و�أي�ضاً 

( ، ف�أي لاأمرين فعل نوح ، لو كنت مكانه لوقعت في حيرة  بُّ قال : )5فَفَعَلَ نُوحٌ حَ�سَبَ كُلِّ مَا �أَمَرَهُ بِهِ الرَّ
�شديدة ، �أي لاأمرين للرب �أنفذ ؟؟  لكن �أية حيرة ، الحيرة تكون �إن �أمره بالأمرين ووقف حائراً 

لا يدري ماذا يفعل ، لكن الن�ص يخبرنا �أنه فعل كلا لاأمرين بكل ب�ساطة .. 
لكننا لو م�ضينا مع هذا لاأ�صحاح قليلًا ، لوجدناه مازال لم يخبرنا بما فعله نوح ، و�سيبد�أ نوح 

في التنفيذ مع قوله  : 

يُورِ وَكُلِّ مَا يَدِبُّ عَلَى الأَرْ�ضِ  اهِرَةِ وَالبَْهَائِمِ الَّتِي ليَْ�سَتْ بِطَاهِرَةٍ وَمِنَ الطُّ 8وَمِنَ البَْهَائِمِ الطَّ

 9دَخَلَ اثْنَانِ اثْنَانِ �إِلَى نُوحٍ �إِلَى الفُْلْكِ ذَكَراً وَ�أُنثَْى. كَمَا �أَمَرَ الُله نُوحاً. 

فعند قيام نوح بتنفيذ �أمر الله  لم يدخل نوح �سبعة �سبعة ، بل دخل ) اثْنَانِ اثْنَانِ  ( وهذا يعني  
�أحد الاحتمالات لاآتية : 

1ـ  لم يدخل �سوى البهائم غير الطاهرة .  
2ـ نوح لم يلتزم بالأمر لاإلهى الذى فرّق بين البهائم غير الطاهرة وغيرها . ور�أى �أن ي�أخذ الجميع 

، لكن دون ت�صنيف . 
3ـ نوح التزم بالأمر ، لكن لاأمر لاإلهي لم يطلب منه �سوى �إدخال زوجين فح�سب ، و�أن الرقم �سبعة 

�سبعة لم يقل به الله ) وي�ؤكد ذلك �أن هذا ما قاله الله في القر�آن الكريم( . 
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 ولا رابع لهذه الاحتمالات ، والاحتمالات تعنى : 
1ـ �أن ال�سفينة لم يدخل �سوى البهائم غير الطاهرة ، وهذا م�ستحيل عقلًا وواقعاً . 

2ـ �أن نوحاً لم يطع الله ، �أمره ب�شيء وفعل �آخر . 
3ـ �أن ال�سفينة دخلتها كل لاأنواع ، ونوح التزم ب�أمر الله ، و�أن الرقم )�سبعة( مزيد ، لم ي�صدر 

من الله . 
وبذلك نرى �أن هذا الن�ص ين�سف ما قبله ، ويردنا لما جاء في لاأ�صحاح ال�ساد�س ، لم يدخل �إلا 
اثنان اثنان .. وهو تعبير يعني اثنان من هذا الجن�س ، ثم اثنان من جن�س �آخر ، وفي هذا الموقف 

فهي حالة دخولة ، ويجب �أن تكون الكلمة من�صوبة في الترجمة العربية . 
، وذكر  الطاهرة   الطاهرة وغير  نوع دون تفرقة بين  اثنين من كل  �إلا  نوح  وهكذا لم يدخل 

الن�ص هذه المرة )ِ  وَكُلِّ مَا يَدِبُّ عَلَى الأَرْ�ضِ ( التى �أغفلها ن�ص ال�سبعة . 
ومرة �أخرى يرجع الن�ص �إلى ت�أكيد ثنائية الداخلين : ففي ال�سطرين 15، 16 من لاأ�صحاح 

ِ مِنْ كُلِّ جَ�سَدٍ فِيهِ رُوحُ حَيَاةٍ.  ِ اثْنَيْن نف�سه :  15وَدَخَلَتْ �إِلَى نُوحٍ �إِلَى الفُْلْكِ اثْنَيْن

بُّ عَلَيْهِ. اخِلَاتُ دَخَلَتْ ذَكَراً وَ�أُنثَْى مِنْ كُلِّ ذِي جَ�سَدٍ كَمَا �أَمَرَهُ الُله. وَ�أَغْلَقَ الرَّ 16وَالدَّ
فمرة �أخرى لم يدخل من كل ذي ج�سد فيه روح وحياة �إلا اثنان لا�ستبقاء النوع  كما �أمره الله 

بُّ عَلَيْهِ.( . . و زاد قوله )وَ�أَغْلَقَ الرَّ
وهكذا نجد �أن لاأ�صحاح ال�ساد�س ذكر العدد اثنين ، وال�سابع : ذكر العدد اثنين مرتين ، �أي 
ب�أن ما حدث  ،والثالثة يخبرنا  نوح  يفعل  ، ومرة  الرب  ي�أمر  ، مرة  المجموع ثلاثة مرات  ي�صبح 
ن�صو�ص  و�سط  ن�شازاً  )�سبعة(  ب�أنها  القائل  الن�ص  ويظل   ، الرب  �أمره  لما  كان مطابقاً  نوح  من 

لاأ�صحاحين �أنف�سهما . 

 ، اثنان  أنها  من  القرآن  ذكره  ما  مع  التكوين  سفر  في  المذكور  العدد  يتفق  وبذلك 
والغرض بالقطع استبقاء النوع . 

^  ^^  ^
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 5      ليست منسوخة : 
پ     پ   پ    پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ   ثنٱ     {  
ڀڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ   ٺ  ٺ   ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹٹ  ٹ  

  
ٹ   ڤ  ڤ   ڤ    ثم) البقرة ( .

ڄ   ڦ   ڦ    ڦ   ڦ   ڤ   ڤ   ثنڤ     {
ڇ   ڇ   ڇ   چ   چ   چ   چ   ڃ    ڃ   ڃڃ   ڄ   ڄ   ڄ  

ڇ  ڍ   ڍڌ  ڌ  ڎ   ڎ  ڈ   ثم) البقرة ( .  
• الاختلاف في تحديدة عدة المتوفي عنها زوجها ، في الأولى أربعة أشهر وعشر ليال 

، والثانية حددت العدة نفسها بحول كامل .   

 الرد على الشبهة : 
الميل العام �إلى �أن لاآية الثانية من�سوخة ، و�أن عدة المتوفى عنها زوجها كانت حولًا ثم �أ�صبحت 
�أربعة �أ�شهر وع�شراً .  و�أعتقد �أن ذلك ر�أي قاله واحد ، واتبعه الباقون ثقةً في مكانته ، ولا 
�أ�سلم بر�أي لم يقله الر�سول s�إذا لم يت�سق مع الن�ص القر�آني ، ومن الوهلة لاأولى �أرى 
�أن الن�سخ م�ستبعد ، وذلك لأن  لآية المن�سوخة جاءت بعد لاآية النا�سخة ، وهما في �سورة 
واحدة ،ولاأولى �أن ي�أتي الترتيب بالمن�سوخة ثم بالنا�سخة ماداما في �سورة واحدة ، كما 

�أن ترتيب نزول لاآيتين مجهول . 
 ونبد�أ بالآية لاأولى ولن�سميها �آية العدة :  

ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   پ  پ    ڀڀ  ڀ  ڀ  ٺ  
ٺ   ٺ  ٺ   ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹٹ  ٹ  ٹ   ڤ  ڤ   ڤ  

  على الزوجة التى يتوفى عنها زوجها الانتظار عدتها �أربعة �أ�شهر وع�شراً ، ف�إذا انق�ضت تلك المدة 
، فمن حقها ولي�س لأحد من لاأولياء �أن يمنعها �أن تقدم على لاأمر المعروف الم�شهور وهو الزواج .    

ڤ ڤ ڤ	



413   الف�صل الرابع : ق�ضايا عددية

• لفظة زمنية تخت�ص بكل ع�صر على حده .  	
 ٻ ٻ• هذه الكلمة تتحدث عن تارك ومتروك ، فالتارك هو الفاعل ) واو جماعة 
الرجال ( والمفعول هي : �أزواج ( دلالة على �أن كلمة �أزواج هنا  هي جمع زوج : 

المر�أة . 
•  انتقل الحديث �إل المتروك ، �أيتها الزوجات اللاتي توفى عنكم �أزواجكم ،  پ	
و�أ�صبحت كل واحدة منكن متوفى عنها زوجها ، عليكن العدة ، وتروي�ض النف�س 
موجهاً  لي�س  هنا  فالحديث   . وع�شراً  �أ�شهر  �أربعة  وهي  العدة  تلك  تحمل  على 

للرجال المتوفين قبل وفاتهم ، لكنه موجه للأرامل . 
 	 فالعدة للمر�أة ، وعليها هى �أن تعد عدتها ، فهى المنوطة بذلك . وا�ستخدم لفظة 
تترب�ص لأن نف�س المر�أة الفاقدة لزوجها بالطلاق �أو بالوفاة تهفو �إلى الزواج ، 
فعليها هى �أن تقمع تلك النف�س ، و�أن تم�سك زمامها لتحد من جموحها لحين 

انتهاء العدة .   
المتحرك  الرفع  �أكدت �ضمير  �إذا  النف�س  لأن   ، للفاعل  ت�أكيداً  لي�ست   : الباء   • پ	
وجب الف�صل بينهما ب�ضمير رفع منف�صل ، فلو كانت ت�أكيداً لكان يجب �أن يقول 
يترب�صن هن �أنف�سهن . فالباء حرف جر �أ�صلى . وبذلك جعل حرف الجر نف�س 
�أن تم�سك  �أخرى غيرها تتعجل الزواج ، فعلى المر�أة لاأرملة  لاأرملة �شخ�صية 

بتلك النف�س المندفعة ، و�أن تتحفز لقمعها .   
پ پ ڀ	

�أن  يعنى  لفظة ع�شرا مذكرة مما  فقد جاءت    ، بالليالي  العدة   مدة  • حدد  	
تمييزها م�ؤنثاً فهي ليلة ولي�ست يوماً  . وقيل في ذلك �أن ذلك عمر الجنين حتى 
ت�صبح فيه الروح : فكما جاء عن النبي s في حديث ابن م�سعود �أن الجنين   » 
يجمع في بطن �أمه �أربعين يوماً نطفة, ثم يكون علقة مثل ذلك, ثم يكون م�ضغة 
مثل ذلك, ثم يبعث �إليه الملك فينفخ فيه الروح« ، فهو يمكث )120يوماً نطفة 
، علقة ، م�ضغفة ( وزيدت لاأيام الع�شرة لأن ت�شهد نفخ الروح في الجنين . ولو 
كانت المر�أة المتوفى عنها زوجها حاملًا و�أنجبت ولو بعد وفاته ب�أيام فقد انتهت 

عدتها ولا تنتظر المدة  المحددة )�أربعة �أ�شهر وع�شرا( . 



الأعداد ال�سماوية414

،وهذا  ال�شرط  فعل  ت�ستوجب وجوب حدوث  �إذا  لأن  اليقينية  �إذا  ا�ستخدم    •   ڀ	
يعنى تحريم جواب ال�شرط ما لم يحدث  فعل ال�شرط ، ففعل ال�شرط مطلوب 

وجوباً وهو الو�صول للأجل المحدد )العدة ( .  . 
•   المق�صود بالأجل هو انق�ضاء مدة العدة المحددة .وهو مطلوب وجوباً ل�سبقه  ڀ	
ب�إذا ، فلو لم يحدث ، يعك�س الجواب وي�صبح : عليكم جناح �أيها لاأولياء لو فعلت 

الن�ساء لاأمر المعروف ) الزواج( والعدة لم تتم .   
•  الخطاب للفقهاء ولاأولياء ، وهو جواب ال�شرط ، فعليكم �ألا تتدخلوا )مادامت   ٺ	
المر�أة بلغت لاأجل ( �إذا قامت هذا المر�أة بالزواج . وي�صبح لاأمر معكو�ساً لو لم 
يحدث فعل ال�شرط ، فعليهن منعها من لاأمر المعروف التى �ستقدم عليه المر�أة 

)المباح المعهود بعينه بعد انق�ضاء العدة هو الزواج (    .
ٺ ٺ ٺ	    

• لا جناح عليكم ، �أى لا تتدخلوا لو �أرادت المر�أة �أن تتزوج في الن�ص لاأول : )  	
وجاءت فيما فعلن ب�أنف�سهن بالمعروف ( جاءت المعروف معرفة لتدل على �أمر 

م�شهور ومحدد وهو الزواج . 
• دمج الحرفين يعني ) في كل (  . وا�ستخدم لفظة الفعل لا العمل لن العمل   ٿ ٿ	

متكرر كالحرفة ،�أما الفعل فمرة �أو مرتين . 
• �أي كل واحدة في نف�سها ، وجاء بجمع القلة لأن المخاطبات لي�ست كل الن�ساء   ٿ ٿ	

بل بع�ضها �أو القليل منها . ولو �أراد كل النا�س لا �ستخدم لفظة ) نفو�س ( .  
•  جاء المعروف معرفة ليدل على �أمر محدد ومق�صود  وا�ستخدمت معه )�أل (  ٹٹ	
العهدية لت�شير �إلى وجه واحد بعينه هو الزواج . �إن لاأرملة من حقها �أن تفعل 
�أ�شياء م�ست�ساغة كثيرة ، لكن لو �أردنا �شيئاً واحداً فح�سب ، و�س�ألت كل �إن�سان 
على حده : اذكر �شيئاً واحداً لا تختلف فيه مع غيرك يمكن �أن تفعله لاأرملة بعد 
انق�ضاء عدتها ويكون حلالًا لا يعتر�ض عليه النا�س. �إن لاإجابة المتحدة للنا�س 
تزوج  هو  فالمعروف   . �سواه  م�شهور  م�ست�ساغ  لا  لأنه  الزواج.    : عن  تخرج  لن 
لاأرملة بعد انق�ضاء عدتها ، وهذا هو �سبب الت�شديد في ا�ستخدام �أداة ال�شرط 
اليقينية )�إذا بلغن( ليكون التزوج قائماً على يقين وهو انق�ضاء العدة . فالعبارة 
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المر�أة  �إتمام  بعد  ولا جناح  لعدتها  المر�أة  �إتمام  فهو  ال�شرط  �أما  �شرط،  جواب 
لعدتها فيما تفعله في نف�سها ب�أمر الله الم�شهور وهو التزوج بعد انق�ضاء العدة.

• وجاءت الباء للإل�صاق .. ليلت�صق بهذا لاأمر، وك�أن لاأمر المحبب �أن تتجه  	
�إلى الزواج بعد انق�ضاء العدة لما في ذلك من �إح�صان للأرملة.

• ا�ستخدم لفظة الجلالة لأنه في �سياق تقرير حقوق ، فلم ي�ستخدم لفظة الرب   ڌ	
حتى لا يحدث �إطماع في تخطى تلك الحدود . 

• ا�ستخدم لفظة الجلالة لأنه في �سياق تقرير حقوق ، فلم ي�ستخدم لفظة الرب حتى   ٹ ڤ	
لا يحدث �إطماع في تخطى تلك الحدود . وا�ستخدم الفعل )ڤ( لأنه لا يق�صد 

لاأفعال التي تتم ب�شكل قليل ، لكنه يق�صد لاأعمال التي يتم المداومة عليها . 
• �إِ�شارة �إلى �أنه مطلع على لاأعمال الخفية .   ڤ	

   تحليل السورة الثانية : 
ڄ   ڦ   ڦ    ڦ   ڦ   ڤ   ڤ   ثنڤ     {
ڇ   ڇ   ڇ   چ   چ   چ   چ   ڃ    ڃ   ڃڃ   ڄ   ڄ   ڄ  

ڇ  ڍ   ڍڌ  ڌ  ڎ   ڎ  ڈ   ثم) البقرة ( .  
  والذين يتوفون ويتركون �أزواجاً �إذا �أح�سوا بالوفاة فعليهم �أن يو�صوا و�صية لهذه الزوجات 
تن�ص بتمكينها من ال�سكنى في بيته بعد وفاته حولًا كاملًا ، ينفق عليها من ماله ، وي�شدد 
على لاأهل بعدم �إخراجها جبراً ،  ف�إذا �أرادت الخروج ب�إرادتها والانتقال �إلى بيت �آخر 
، فلها ذلك ، وت�صبح ك�سائر الن�ساء تفعل ما يفعلن ولا يعتر�ض ت�صرفاتها �أحد مادامت  

في حدود ال�شرع المتعارف عليه .   
 ڤ ڤ ڤ	

• لفظة زمنية تتكرر بتكرار الزمن .  	
على  الحالة  قال في هذه   ، فيال�سابقة   ، الرجال  وفاة  حالة  هنا عن  والحديث  	
الن�ساء فعل كذا .. هنا .. �سيقول : على ه�ؤلاء الرجال �أن يتركوا و�صية لأرامهم 
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من بعدهم ، وهذا معنى �أن الرجل قبل وفاته �أن يترك و�صية من �أجل زوجته . 

• الجملة الفعلية فيها فاعل ومفعول ، فالفاعل هي واو الرجال ، والمفعول هي  ڦ ڦ	
�أزواج ، وهي كلمة م�شتركة للرجال والن�ساء ، وهي هنا الن�ساء .  

• على المتوفى �أن يو�صى لزوجته و�صية .  جاء الم�صدر من�صوباً دلالة على �أنه  ڦ	
ناب مناب فعله لاأمر ، �أي يا �أيها الرجال يا من تتركون بوفاتكم ن�ساءكم عليكم 

ترك و�صية لأهلكم لرعاية تلك الزوجة . 

• الو�صية تترك للزوجات ، ولفظة �أزوواج هنا يق�صد بها لاأرامل بدليل �إ�ضافتها   ڦ	
ل�ضمير المذكر )هم ( ولو كان مق�صود بها الرجال لقيل : لأزواجهن . 

• مفعول به للم�صدر و�صية ، والتقدير النحوي : �أو�صوا متاعاً ، والمعنى : �أيها  ڄ	
الزوج : �أو�ص �أن تمتع زوجتك في بيت عاماً كاملًا  .    

• الحول هو �سنة كاملة تبد�أ من اللحظة التي �أنت فيها �إلى ما يماثلها بعد �سنة . ڄ ڄ	
• حال . )غير مخرجات ( متاعاً لا ي�صاحبه �إخراج .    ڄ	

• ا�ستكمال الو�صية ، ا�ستعمل الم�صدر �إخراج ) وفعله �أخرج( فالنفي لا ين�صب  ڃڃ	
على خروجهن ،بل على �إخراجهن بوا�سطة �أهل الزوج .  

•  ا�ستعمل �إن ال�شكية الا�ستبعادية التى تفيد �أن فعل ال�شرط لي�س حتمياً ، ولا  ڃ ڃ	
ي�شدد على حدوثه ، فجواب ال�شرط غير مترتب عليه وحده ، فكل ما لا ي�ستنكر 
من �أفعال الن�ساء مباحة لها �سواء خرجت �أو لم تخرج . واتجاه لاآية ي�ؤثر عدم 
لها الخروج  يبيح  فهو   ، ال�شرط  برغم عدم تحقق  �إباحة الجواب  مع  الخروج 
)حق لها ( �أما الف�ضل فهو البقاء في بيت زوجها حتى انق�ضاء الحول  وهو يت�سق 

مع قوله تعالى: ڃ   ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ  چ  چڇ     ک  )))  	
فالمعنى �أن الله برغم �إباحته لهن الخروج �إلا �أنه يحبذ �ألا يفعلن ذلك ، لكن لو 
�شاءت الخروج لكن لو �شاءت الخروج فلها ذلك ، لكن لا يكون خروجها �إخراجاً 
�أى جبراً من �أهل المتوفى . وجاء الفعل مجرداً غير مزيد ليدل على �أن الخروج 

)))      لاأحزاب : • ثنڃ   ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ  چ  چڇ  ڇ   ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  

ڌڎ  ڎ      ڈ  ڈ  ژ    ژ  ڑ     ڑ  ک  ک   ک  ک ثم)   الأحزاب ( . 
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ب�إرادتها ، بخلاف الم�صدر )�إخراج ( المنهى عنه فهو خروج جبري ق�سراً عنها 
لأنه من الفعل المزيد )�أخرج( .   ولا ت�صلح المدة عدة �أبداً ، فلو كان الحول هو 

العدة فكيف يبيح لها الخروج قبل انق�ضاء الحول ؟ 
ڀ  ڀ   ڀڀ   پ     ٻ  پ  پ   پ   ٻ   ثنٱ  ٻ  ٻ     {

ٺ  ٺ   ٺ  ٺ   ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹٹ  ٹ  ٹ   ڤ  ڤ   ڤ    ثم) البقرة ( .  

ثنڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ   ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ     {
ڃڃ  ڃ  ڃ   چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ   ڍڌ  ڌ  ڎ   

ڎ  ڈ   ثم) البقرة ( .  
• والمغايرة لاآتية تو�ضح الفرق بين ا�ستعمالي �أداة ال�شرط  : 

   ]البقرة[ڤ{  ٺ   ٺ  ٺ   ٿ  ٿ  ٿ  ٿڀ ڀ  ٺ}                    �

    ] البقرة[ ڈ{           چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇڃ  ڃ}                       �
 

ال�صورة الأولـ �ـى :     }           ڀ ڀ  ٺ{))): ا�ستخدم �إذا لأن بلوغ لاأجل لابد �أن يحدث ، 
فجاءت يقينية .

ال�صورة الثانـيـ �ـة  } ڃ  ڃ   {))): ا�ستخدم �إن: �شكية لأنه لا يريد منهن الخروج ، وهو 
يتنا�سب مع قوله تعالى: )… وقرن في بيوتكن …( ، فهو ا�ستبعاد نف�سي . 

  چ چ چ
انق�ضاء  قبل  زوجها  بيت  من  خرجت  زوجة  على  حجر  للأولياء:لا  خطاب   • 	

الحول مادامت �أفعالها م�ست�ساغة غير منكرة .
• ف�صل اللفظين دلالة على البع�ضية بخلاف لاآية ال�سابقة و�صل اللفظين دلالة  چ ڇ	

على الكلية . �أي لا جناح عليكم في بع�ض �أفعالهن . 

))) سورة  البقرة : }        ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   پ  پ    ڀڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ   

ٺ  ٺ   ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹٹ  ٹ  ٹ   ڤ  ڤ   ڤ      {.    

))) سورة  البقرة : }    ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ   ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃڃ  ڃ  

ڃ   چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ   ڍڌ  ڌ  ڎ   ڎ  ڈ{.    
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•  ا�ستخدم لفظة الفعل لا العمل لن العمل متكرر كالحرفة ،�أما الفعل فمرة �أو    ٿ	
مرتين . 

• �أي كل واحدة في نف�سها ، وجاء بجمع القلة لأن المخاطبات لي�ست كل الن�ساء   ٿ ٿ	
بل بع�ضها �أو القليل منها . ولو �أراد كل النا�س لا �ستخدم لفظة ) نفو�س ( . 

• والمغايرة لاآتية تو�ضح الفرق بين الا�ستعمالين في كلمة معروف :  	
   ]البقرة[ڤ{  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ}                  ٺ   ٺ  ٺ       �

    ] البقرة[ ڈ{           ڇ  ڇ چ  ڇ  ڇ}                      چ  چ  چ�
 

ال�صورة الأولـ �ـى :     }           ٿ  ٿ{))): القر�أن في كتابته الخطية يدمج بين الكلمتين �إذا كان 
يق�صد الكلية ، ولأنه يتحدث عن المر�أة بعد انتهاء عدتها ، في كل ما تفعله للانتقال �إلى حياة 

جديدةوزوج جديد  ب�شرط لا تخالف ما تعارف عليه النا�س  .

ال�صورة الثانـيـ �ـة  } چ  ڇ  ڇ   {))): الف�صل بين الكلمتين يدل على البع�ضية لأنه يتحدث  
عن �أرملة تعي�ش في بيت زوجها بعد انتهاء عدتها  

• كل ما هو غير منكر من ت�صرفات الن�ساء مباح لها ، ولا يق�صد الزواج ،ولو  ڍ ڍ	
ق�صده لقال بالمعروف كما فعل في لاآية ال�سابقة الخا�صة بالعدة ) بالمعروف( 

فالمعروف الذى تفعله الن�ساء بعد انق�ضاء العدة هو الزواج. 

جاءت نكرة لأن لأنه لا يق�صد �أمراً محدداً معهودا بعينه لكي ي�ستخدم )ال العهدية ( ، فهو 
يق�صد وجهاً من الوجوه التي لهن �أن ي�أتينه فهى تحتمل كل المور المباحة لها ) عمل ، تزين 
�أفعال يجيزها ال�شرع، وجاءت  ، ( وي�صبح المعنى :  لا جناح على المر�أة فيما تفعله من 
كلمة )ڍ( لت�ؤكد على �شرعية تلك لاأفعال ، و�أنها مما تعارف عليه النا�س  ، وجاءت 

)ڍ( قبلها للتبعي�ض.�أي يبيح كل لاأفعال، فكل فعل من هذه لاأفعال تفعله هو حلال.
))) سورة  البقرة : }        ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   پ  پ    ڀڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ   

ٺ  ٺ   ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹٹ  ٹ  ٹ   ڤ  ڤ   ڤ      {.    

))) سورة  البقرة : }    ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ   ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃڃ  ڃ  

ڃ   چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ   ڍڌ  ڌ  ڎ   ڎ  ڈ{.    
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�أو �إذا فعلت �أى �شيء غير الزواج بعد خروجها من بيت زوجها من �أ�شياء لا يعتر�ض عليها 
ال�شرع ، فلو �أرادت العمل التجارة �أو غير ذلك  ، لي�س للأولياء منعها من ذلك .  مادام 
ما تفعله غير مناف لأوامر الدين ، وجاءت كلمة معروف نكرة لأن ما يباح للأرملة من 

�أ�شياء غير الزواج لي�س �أمراً واحداً محدداً . 
• والمغايرة لاآتية تو�ضح الفرق بين الا�ستعمالين في كلمة معروف :  	

   ]البقرة[ڤ{ٹ}                  ٺ   ٺ  ٺ   ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  �

    ] البقرة[ ڈ{         ڍ   ڍ}                      چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ�
 

ٹ{))):   فالعبارة جواب  لل�شرط : ، �أما ال�شرط )ڀ  ڀ            {      : �ـى  الأولـ  ال�صورة 
ٺ(فهو �إتمام المر�أة لعدتها ولا جناح بعد �إتمام المر�أة لعدتها فيما تفعله في نف�سها ب�أمر 

الله الم�شهور وهو التزوج بعد انق�ضاء العدة.فلفظة المعروف ت�شير هنا �إلى التزوج بعد انق�ضاء 
العدة، وجاءت معرفة ب�أل لأنه �أمر محدد مق�صود.

وجاءت الباء للإل�صاق .. ليلت�صق بهذا لاأمر، وك�أن لاأمر المحبب �أن تتجه �إلى الزواج بعد  	
انق�ضاء العدة لما في ذلك من �إح�صان للأرملة.

�أمر مباح لهن،  �أكثر من  {))): جاءت معروف نكرة لأنه  }ڍ   ڍ    �ـة   الثانـيـ  ال�صورة 
فمعروف هنا تعني: لا جناح على المر�أة فيما تفعله من �أفعال يجيزها ال�شرع، وجاءت كلمة 

)معروف( لت�ؤكد على �شرعية تلك لاأفعال، و�أنها م�شهورة �شرعها الله ف�أ�صبحت م�شهورة.

هو  تفعله  لاأفعال  هذه  من  فعل  فكل  لاأفعال،  كل  يبيح  للتبعي�ض.�أي  قبلها  )ڍ(  وجاءت  	
حلال.

: بالوجه المعروف شرعاً الذي أبانه الله لهم. المعروف	 	**
: وجهاً من الوجوه التي لهن أن يأتينه. معروف	 	

))) سورة  البقرة : }        ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ   پ  پ    ڀڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ   

ٺ  ٺ   ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٹٹ  ٹ  ٹ   ڤ  ڤ   ڤ      {.    

))) سورة  البقرة : }    ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ   ڦ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃڃ  ڃ  

ڃ   چ  چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ   ڍڌ  ڌ  ڎ   ڎ  ڈ{.    
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• ا�ستخدم لفظة الجلالة لأنه في �سياق تقرير حقوق ، فلم ي�ستخدم لفظة الرب  ڌ	
حتى لا يحدث �إطماع في تخطى تلك الحدود . 

•  عزيز :�أى غالب ينتقم ممن لا ينفذ ما يقول ، حكيم : ي�ضع انتقامه في مكانه  ڎ ڎ	
، فلا ينتقم �إلا بحق . فك�أنه يقول ف�إن زللتم عما �أقول ف�إنى عزيز حكيم ، ولم 

ي�ستعمل هنا : غفور رحيم : حتى لا يغرى النا�س بالزلل . 

   من التحليل ال�سابق  يتبين لنا عدم التعار�ض تماماً بين لاآيتين ، و�أن لاأولي تحدد عدة 
لاأرملة التى يحق لها التزوج بعدها . �أما الثانية فهى و�صية يتركها الزوج لأقاربه ب��شأن 
بقاء زوجته بعد وفاته حولًا تظل فيه �سيدة منزلها ، لا يجوز لهم �إخراجها منه ، ف�إذا 
�شاءت هى الخروج فلها ذلك ، ولها الحرية في فعل كل ما تفعله الن�ساء مادام النا�س تتعارف 

عليه ب�أنه بعيد عن المنكر . 

إن النص الثاني لا شأن له بالعدة : 
1ـ الخطاب للمتوفي قبل وفاته ، والعدة تخت�ص بها الزوجة التى توفي عنها ، فلو كان المق�صود 
بالترب�ص  وطالبها  �أرملته  خاطب  عندما  لاأول  الن�ص  في  فعل  كما  الزوجة  لخاطب  العدة 

بنف�سها . 

2ـ  المدة المحددة في الن�ص الثاني حولًا ، فلو ق�صد به العدة فهى عدة لمدة �سنة مع البقاء في بيت 
الزوج ، ولم تذكر لنا الكتب حادثة واحدة �أم�ضت فيها الزوجة التى توفى زوجها عاماً كاملًا . 

وخا�صة �أن ال�سورة مدنية وتاريخ الم�سلمين في المدينة تحت ال�ضوء. 

3ـ  تبيح لاآية لهن الخروج : فكيف تكون المدة عدة لها ، ويبيح لها �أن تخرج قبل انق�ضائه ؟ 
فهذا معناه �أن تتزوج قبل انق�ضاء الحول بن�ص لاآية ، ومن الم�ستحيل �أن يحدد الله �أجلًا 
وي�أمر في لاآية نف�سها بعدم الالتزام به . ولو خرجت بعد �أيام فقد �أبيح لها ذلك . مما 
يعنى �أن لاآية لا تق�صد العدة ، بل �إكرام الزوجة بالبقاء في بيت زوجها عاماً �إلا �أن �شاءت 
هى الرحيل ، ولو كان لاأمر ب��شأن العدة ما جعل لاأمر راجعاً �إلى م�شيئتها ، بل فر�ضه 
ق�سراً عليها ، لأن الله y يدرى بنف�سها وت�شوقها �إلى الزواج وهذا ما جعله ي�ستخدم في 

الن�ص لاأول ال�صريح بذكر العدة لفظة )يترب�صن ( . 
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الثاني  الن�ص  في  وا�ستخدم   ، العهدية  ب�أل  (معرفاً  المعروف   ( العدة  �آية  في  ا�ستخدم  4ـ  
النكرة ، والبون وا�سع بينهما ، فالأول كالعلم ، والثاني كل م�ست�ساغ ممكن . 

5ـ  ا�ستخدم في �آية العدة ) �إذا ( ال�شرطية التى توجب حدوث فعل ال�شرط �أولًا قبل �إجازة 
الجواب ، ففعل المعروف معلق بيقينة فعل ال�شرط ، فلو لم نت�أكد من انتهاء مدة العدة فلا 
�إجازة للمعروف التى �ستفعله . في حين ا�ستخدم في الن�ص الثاني �إن ال�شكية ، التى تعنى 

عدم ا�شتراط حدوث الفعل . 
6ـ الفعل الم�ستخدم في الن�ص لاأول ي�ؤكد �أن المر�أة لا يجوز لها المعروف �إلا بعد انق�ضاء العدة 
) ف�إذا بلغن �أجلهن ( . �أما الن�ص الثاني فالمنهي عنه لاإخراج الخارجي ال�صادر من �أهل 
الزوج بدليل قوله) غير �إخراج ( ، لكن الخروج لاإرادي منها مباح ، وهذا يعنى �أن فعل 
ال�شرط الم�ستخدم )ف�إن خرجن ( يجيز لها الخروج قبل انق�ضاء العدة . ولو كان الن�ص 
الثاني خا�ص بالعدة ل�شدد على وجوب بلوغ لاأجل ، ولي�س �إباحة الخروج قبل انتهاء المدة 
، خا�صة و�أنه �أباح لها �أن تفعل المعروف بمجرد خروجها ، فهى �ستخرج قبل انتهاء المدة 
ويباح لها المعروف ، فلو كان المعروف الزواج لكان الله يبيح لها الزواج قبل انتهاء الحول ، 
ولأنه لم يحدد متى تخرج ، �إذن يجوز لها الزواج متى �شاءت . ولذلك نظلم لاآية لو جعلنا 
لفظة معروف النكرة تعنى الزواج ، فهى من حقها الخروج وممار�سة كل حلال للمر�أة 

دون �أن يكون هذا المعروف هو الزواج ،و�إلا لجاء به معرفاً . 
7ـ  �إن كانت لفظة معروف لا تعنى الزواج ، ولا بد �ألا تعنى الزواج ،لأنها لو عنيت الزواج 
لكانت العدة المنهى عنها قد �أبيح للمر�أة �أن تتزوج فيها قبل انق�ضائها ، و�إذا اتفقنا �أن 

معروف النكرة لا يعنى الزواج ، لا يكون الحول عدة ، لأنه لم يغلقه بزواج . 
8ـ  لو كانت لاآيتان يتحدثان عن موقف واحد : هو عدة المتوفى عنها زوجها ، ما اختلف 
الخطاب ، ولا الفاعل ، ولا التعريف �أو التنكير ، ولا �أداة ال�شرط ، ولا فعل ال�شرط ولا 
نهايات لاآيات  . وما ��شأن الزوج الذى توفي في عدة زوجته ؟ لقد توجه لأهله ب�إكرامها 
و�شدد عليهم �ألا يجبروها على الخروج ، و�أباح لها �أن تفعل ما ت�شاء بعد الخروج لو �أرادت 

ولي�س لأحد �أن يمنعها . 
و�أباح الخروج  لاإخراج الجبري  فقد حرم  الزوج  بيت  �إلزامها حولًا في  العدة في  كانت  لو 
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لاإرادي منها قبل �إتمام الحول ، فمن الم�ستحيل �أن يكون ذلك عدة ويباح لها الخروج قبل 
�إتمامها .   

�إن العدة حكم بالانتظار ، وهذا نراه في لفظة )يترب�صن ب�أنف�سهن ( في الن�ص لاأول ، ولا 
يمكن �أن تقدمه لفظة )متاعاً �إلى الحول ( . فالعدة معاناة وقيد ، والمتاع نعمة .  

�إن العدة تفعلها المر�أة وهذا ما نراه في الن�ص لاأول ) يترب�صن ب�أنف�سهن ( ، �أما في الن�ص 
الثاني فالأمر موجه �إلى �أهل الميت ) غير �إخراج( ، ومن ثم لم ي�أمر المر�أة ب�شيء  بل لها 
الخروج ، لكن الممنوع هو لاإخراج . وهذا يعنى �أن المر�أة لم ت�أمر بعدة ، بل الذي �أمر هم 
لاأهل ، ولي�س للأهل عدة ، بل لهم تركها تبقى في البيت ، مما يعنى �أن الن�ص الثاني هو 
و�صية لتكريم الزوجة لا لعدتها .  و�أن الن�ص الذي حدد العدة هو الن�ص لاأول ، ولو لم 
ي�أت لما كان هناك عدة للمر�أة المتوفى زوجها ، لأنه �سمح لها بالخروج قبل �إتمام الحول ، 

لكن منع ذلك على �أهل الزوج )فلي�س لهم �أن يخرجوها ( .  
�إن العدة لا يجوز انتهاكها ، وهذا نراه في الن�ص لاأول : يباح لهن الحلال ب�شرط �أن يبلغن 
�أجل العدة ) �أربعة �أ�شهر وع�شرا ( ، ولا نراه في الن�ص الثاني الذى يجعل ال�شرط لفعل 

الحلال عدم الو�صول �إلى الحول ) غير �إخراج ، ف�إذا خرجن (  .
المباح بعد العدة الزواج ، والزواج �أمر كالعلم في الحياة الزوجية ، فا�ستخدام �أل العهدية 
تجعل هذا المباح هو الزواج لا غيره لأنه العلم في هذا ال�سياق ، وقد ر�أينا ذلك في الن�ص 
لاأول ، �إذا جاء المعروف محلياً ب�أل العهدية لي�شير �إلى الزواج الذى �أبيح بعد �إتمام المدة 
. ولم نجد ذلك في الن�ص الثاني ، فقد جاء الحلال نكرة مما لا ي�شير �إلى �أمر بعينه ، 
مما يعنى �أنه لي�س الزواج ، ومن ثم فلا غ�ضا�ضة �أن يتم قبل انق�ضاء لاأجل الم�ضروب 
)الحول( لأنه �أبيح لها �أن تفعل هذا المعروف قبل انق�ضاء لاأجل ، فلو كان هو الزواج ما 
�أبيح لها ، ولو �أبيح لكانت العدة لهواً ، فلم يكن المعروف النكرة �إذن هو الزواج ، ومادام 
�إباحة  المدة  انتظار  غاية  جعل   : لاأول  الن�ص  ففى  �إذن   ، الحول  غاية  لي�س  فهو  كذلك 
الزواج ، ولم يكن �إباحة الزواج هو الغاية في الن�ص الثاني مما يعنى �أنها لي�ست العدة ، 

ولو كانت العدة لكان الغاية منها هو �إباحة الزواج ، ولي�س �إباحة التزين �أو العمل �أو ..
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ولا   ، )ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ(  المبتد�أ  �سوى في  تتفقان  لاآيتين لا  �أن  كما 
يمكن �أن نرى في الحديث عن �أحد حديثين تناق�ضاً لمجرد اتحاد المبتد�أ ، فقد نتحدث عن المتقين 

في �أكثر من مو�ضع ، ولا يكون �أحدهما نا�سخاً للثاني ، بل يمكن �أن يحدث لاأمران معاً . 

تختلف الآيتان بعد المبتدأ )ڤ  ڤ  ڤ  ڦ  ڦ( فيما يلى :

الثانيةالأولى

للرجل قبل وفاته للمر�أة بعد وفاة زوجهاالخطاب
و�صية يتركها زوجها قبل الوفاة�سلوك تفعله المر�أةالمطلوب 

تكريم لها   عدة  لها   الغرض
�أهل الزوجالمر�أة ذاتهاالمنفذ للأمر

عدة قدرها �أربعة �أ�شهر وع�شر الوصية
ليال لا يجوز لها الزواج �إلا بعد 

انق�ضائها

عليهن �أن ي�سمحوا للزوجة ب�أن تبقى 
في بيت زوجها حولًا كاملًا ولي�س لهم 

�أن يخرجوها 
كانت فاعل )يترب�صن (المرأة  ولو   ) �إخراج  غير   ( مفعول 

فاعلا لقال )غير خروج(
الخروج قبل انتهاء الحولبلوغ لاأجل �أى انتهاء العدة الشرط

�إن ) قد لا تختار المر�أة الخروج(�إذا ) يقينية الو�صول للأجل (الأداة
ي�سمحن لها بكل معروفي�سمحن لها بالمعروف الأولياء

د  لمقصو ا
بالمعروف

ب�أل  معرفة  جاءت  المعروف 
لت�شير �إلى الزواج تحديداً . 

جاءت نكرة لت�شير �إلى كل م�ست�ساغ 
تفعله .

خبير الله لأنه  المخالفة  من  يحذر 
بالبواطن .

يحذر من الغدر بالو�صية .

مما �سبق نجد �أن لا اتفاق في لاآيتين �سوى في المحور المتحدث عنه ، وهو المتوفي الذي يترك زوجة 
. ولأنه جاء على هيئة الا�سم المو�صول اعتقدوا التطابق ، و�أن الخبرين عن �شيء واحد ، لكن 
الظاهر من المقارنة �أن لاآية لاأولي تتحدث عن العدة التى تنتظرها لاأرملة دون زواج ، والثانية 

الو�صية التى يتركها المتوفي لأهله ب��شأن زوجته . و�سوف نقوم بتحليل كل �آية على حدة ،      
^  ^^  ^ 
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 6     زيادة لفظة مفتريات: 
 

لكنه قال )پ  پ      ، القر�آن  �سور مثل  بع�شر  ي�أتوا  ب�أنوا  الكافرين  الكريم  القر�آن  تحدى 
پ  پ  ڀ( ، وقد يرى البع�ض �أن القر�آن هنا يقر على نف�سه ب�أنه مفترى .. هذا المبحث 

يتناول لفظة )ڀ(  في هذا المو�ضع :} ٱ   ٻ   ٻٻ  ٻ  پ  پ    پ  پ  
ڀ   ڀ  ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ                ٿ  ٿ  {]هود[

لماذا قال الفعل )قل( ؟ لأن الله لا يرد على الكافرين ب��شأن كتابه ، ولكن ب��شأن   ٻ	
اختيار ر�سوله ، فعند الحديث عن �صدق الر�سول s، لا يترك نبيه يدافع عن 
ويتركه  الرد   s الر�سول  فيعلم   ، كتابه  �صدق  عن  الحديث  عند  �أما   ، نف�سه 
يدافع عن كتاب الله . ولذلك نجد �أن الله y يترك للنبي �أن يدافع عن الكتاب 
هنا لأن الكلام عن القر�آن ، بينما في ن�ص �آخر يرد الله بنف�سه على الكافرين 

:  } ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې  ى  ى   ئا  ئا   ئە  ئە  ئو  ئو  
ئۇ  ئۇ  ئۆ   ئۆ  ئۈ                ئۈ  ئې    {]البقرة[

وتلاحظ في الن�ص لاأخير �أن الله هو المتحدي ولي�س نبيه ، و�إمعاناً في التحدي  	
نزل في تحديه �إلى الحد لاأدنى  )�سورة واحدة ( .فيقول للكفار  : �إن �شككتم في 
تلك النبوة فلت�أتوا ب�شخ�ص يقول ولو �سورة واحدة من نمط هذا القر�آن ، وادعوا 
من ي�شهد بوجود هذا ال�شخ�ص . لذلك جاءت من البع�ضية �إمعاناً في التحدي ، 

و�أنه لا يطلب منهم �شيئاً كبيراً ورغم ذلك �سيعجزون.  
    ]هود[ ٿ{         پٻ}     ٱ   ٻ   ٻ�

   ]يونس[ۉ{ۇڭ}                   ۓ  ڭ  ڭڭ  �

w   البقرة[ئې{ئا }  ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې  ى  ى[   
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     ال�صورة الأولـ �ـى :  } ٻ  {:  لأن الكافرين يتقولون على القر�آن ، فالله يعلم نبيه الرد 

عليهم ، فالله لا يرد على الكافرين مبا�شرة ، لهذا جاءت لفظة ٻ لتو�ضح �أن الكلام 
موجه للنبي ليتولى هو الرد علي الكافرين . 

ال�صورة الثانـيـ �ـة:   } ٻ  {:  أيضاً في هذا النص ، الكافرون يتقولون على القر�آن ، فالله 
ٻ  لفظة  جاءت  لهذا   ، مبا�شرة  الكافرين  على  يرد  لا  فالله   ، عليهم  الرد  نبيه  يعلم 

لتو�ضح �أن الكلام موجه للنبي ليتولى هو الرد علي الكافرين . 

ال�صورة الثانـيـ wـة:     }            {: خلت لاآية من لفظة ٻ لأن الله هو المتحدى بذاته ، وهو الذى 
يتولى مخاطبة الكافرين ، فلم يترك لنبيه الفر�صة للرد عليهم هذه المرة ، لأنه يتركه 
يرد عندما يتقولون ، ويدعون �أن النبى قد افترى القر�آن من عند نف�سه ، هنا فالله يعهد 
لنبيه بالرد ويعلمه كيف يفحمهم بالرد ، �أما هنا فنحن ل�سنا في �سياق  الرد على �أقوالهم 
، بل الله يرد على حالهم المت�شككة . و�إذن ذكر ٻ عند الرد على تقولاتهم ، وحذفها 

عند تحدى الله لهم مبا�شرة . 

 Û (üƽ) ǏƓǆǁƐ ǋǉ üƏƑƾǁƐ (Ƨǆǋǐǋ Û ƣǋǉ Ɣƥǋƨ)  ǏǆƑƙǁƐǋ üǋǓƐ ƫǆǁƑƺ Û üƏƑƾǁƐ ƹǘƗƢƐ n  
 .  ƔƥƪƑƓǄ ŶƐ ǋǉ ǌƣƟƗǄǁƐ : ƔƥƾƓǁƐ Ɣƥǋƨ Ǐƺ ƘǁƑƙǁƐ ƫǆǁƐǋ

ا ستخدم هنا لفظة )عشر( بينما في السورتين الأخريين استخدم سورة ،  پ      	
والمغايرة توضح سر الاستخدام : 

 ذكر التمييز في هذه الآية ولم يذكرها في سورة الأنعام :  

    ]هود[ ٿ{         پ  پ    پ  } پ�

   ]يونس[ۉ{ۆۇ} ۇ�

wالبقرة[ئې{ئە  ئە  ئا}  ئا[   

     ال�صورة الأولـ �ـى :  }   پ    پ    {: : )پ    پ(ولم يقل )ۇ(؟  �أما في �سورة 
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 ، القر�آن مفترى  ب�أن  لي�أتوا )پ    پ(لأنه جاراهم في زعمهم  العدد  هود فقد زاد 
فقال لهم مادام هو مفترى ولي�س من عند الله  ، فهو �سهل عليكم ، فهاتوا ع�شر �سور من 
هذا النوع المفترى .. �أى �أنه طالبهم بع�شر �سور مراعاة للافترا�ض الذي جاراهم فيه  وهو 
�أن القر�آن من و�ضعه هو : مفترى ( .   يتناول دعوى الكفار ب�أن القر�آن من افتراء محمد 
، فقال لهم لو كان القر�آن مفترى كما تزعمون فما المانع لكم عن معار�ضته فائتوا ب�سورة 
مماثلة ، ولم ي�أت بمن التبعي�ضية ، فقد �أتى بها لي�سخر من عجزهم و�أنهم �سيعجزون رغم 
�أنه لم يطلب �إلا قليلًا . وهنا لم ي�أتى بها لأنه �أي�ضاً ي�سخر من عجزهم ، فقد جاراهم في 
مقالتهم ، مادام مايقوله محمد مفترى فلن ي�صعب عليكم �أن ت�أتوا بمثله ، ولم يذكر من 
، لأنه مادام مفترى فهو �سهل عليهم ، و�إن عجزوا عن ال�سهل المفترى فهو لي�س بمفترى . 

والعجز عن لاإتيان بمثل المفترى يت�ساوى مع العجز عن لاإتيان بمن مثل القر�آن .

ال�صورة الثانـيـ �ـة:   } ۇ  {:  نزل  في التحدي للحد لاأدنى   لأن الله y  يدري �أن قر�آنه 
معجز لا يمكن لأحد �أن ي�أتى ب�سورة مثله فلهذا تحداهم �أن ي�أتوا ب�سورة واحدة تماثله .

ال�صورة الثانـيـ wـة:     }       ئا     {:  الله هو القائل ، لهذا �إمعاناً في التحدي نزل في تحديه 
لهم �إلى الحد لاأدنى )�سورة واحدة ( .   يتناول �شك الكفار في نبوة محمد s، فيقول 
واحدة من نمط هذا  �سورة  ولو  يقول  ب�شخ�ص  فلت�أتوا  النبوة  تلك  �شككتم في  �إن   : لهم 
القر�آن ، وادعوا من ي�شهد بوجود هذا ال�شخ�ص . لذلك جاءت من البع�ضية �إمعاناً في 

التحدي ، و�أنه لا يطلب منهم �شيئاً كبيراً ورغم ذلك �سيعجزون. 

     پ	 لماذا ذكر التمييز في هذه الآية ولم يذكرها في سورة الأنعام :  

    ]الأنعام[ ں{                گ    گ}    ک  ک  ک ک�

   ]هود[ٿ{  پپ پ}                   پ�

     ال�صورة الأولـ �ـى :  } گ  {:  يقرر الله y �أن الح�سنة جز�اؤها ع�شرة �أ�ضعاف .  وقد 

جاء العدد )گ( لأنه الغاية الق�صوى من الم�ضاعفة ، وقد جاء  بدون التاء �أي لي�س على 
�أ�صل بنائه ليتجه للفرع الم�ؤنث ، ثم جاء بعدها بما يخالف الت�أنيث فقال )گ(وهي 
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كلمة مذكرة ؛  لأن التذكير والت�أنيث يرجع �إلى المفرد ،  والمفرد )مثل( مذكر . والتمييز 
يجب �أن يكون م�ؤنثاً ليطابق العدد الذي ابتعد عن �أ�صل بنائه  بحذف تائه.وهو مفهوم 
مما قبله )ک  ک  ک(  فالتقدير من جاء بالح�سنة فله ع�شر ح�سنات �أمثالها ، 
وبذلك يكون �إعراب كلمة )گ(نعتاً للتمييز )ح�سنات( المحذوف ، وقد قامت ال�صفة 

مقام المو�صوف ، وهو ر�أى الزمخ�شرى ))) . 

ال�صورة الثانـيـ �ـة:     }         پ پ  {: لعل هذا المثال تدعيم لر�أى الزمخ�شري ال�سابق ، 
لأنه  جمع التمييز وال�صفة  معاً :  فلفظة )پ( هى التمييز الم�ؤنث ، ولفظة )پ( 
نعت ، كذلك لفظة ح�سنات هى التمييز ، و)گگ( نعت حل محل المنعوت . لكن لم يجز 
حذف النعت ، لأن النعت لو قام مقام المنعوت في �سورة هود لفُهم �أن الله يطلب منهم 
ع�شر �أمثال القر�آن ، وهذا غير مطلوب ، فهو يطلب ع�شر �سور مفتريات من مثل القر�آن 
في زعمهم . لهذا لم يحذف المو�صوف ، بخلاف لاآية التى معنا ، حذف المو�صوف لن 
يخلَّ بالفهم  لأن المو�صوف هو )ح�سنات( . وقد حكى �سيبويه : عندي ع�شرة ن�سابات ، 

�أى عندي ع�شرة رجال  ن�سابات ))) . 

     پ	  لماذا قال ) پ ( ؟ ولم يقل من مثله؟  لأن من البع�ضية فيها �إمعان للتحدي 
 . s وهذا �أليق لو كان الله هو المتحدث . وهنا المتحدث هو النبي ،

 
    ]هود[ ٿ{         پ  پ    پ  } پ�

   ]يونس[ۉ{ۆۇ} ۇ�

wالبقرة[ئې{ئە  ئە  ئا}  ئا[   

     ال�صورة الأولـ �ـى :  }   پ    {:  القائل هو النبي s ، لهذا لم ي�ضع من التبعي�ضية .  .

ال�صورة الثانـيـ �ـة:   } ۆ  {:  القائل هو النبي s ، لهذا لم ي�ضع من التبعي�ضية .  .

)))   الزمخ�شري  ، الك�شاف  ، الجزء الثاني  ، �ص 80 .     
)))   �سيبويه ، الكتاب ، الجزء الثاني ، �ص 175 نقلا عن ابن النحا�س في �إعراب القر�آن �ص 334 .   
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ال�صورة الثالثـ wـة:     }       ئە  ئە     {:  الله هو القائل ، لهذا �إمعاناً في التحدي نزل في تحديه 
لهم �إلى الحد لاأدنى )�سورة واحدة ( .   يتناول �شك الكفار في نبوة محمد s، فيقول 
واحدة من نمط هذا  �سورة  ولو  يقول  ب�شخ�ص  فلت�أتوا  النبوة  تلك  �شككتم في  �إن   : لهم 
القر�آن ، وادعوا من ي�شهد بوجود هذا ال�شخ�ص . لذلك جاءت من البع�ضية �إمعاناً في 

التحدي ، و�أنه لا يطلب منهم �شيئاً كبيراً ورغم ذلك �سيعجزون. 

القر�آن مفترى  القر�آن من افتراء محمد ، فقال لهم لو كان  ب�أن  الكفار  	 يتناول دعوى 
كما تزعمون فما المانع لكم عن معار�ضته فائتوا ب�سورة مماثلة ، ولم ي�أت بمن التبعي�ضية 
، فقد �أتى بها لي�سخر من عجزهم و�أنهم �سيعجزون رغم �أنه لم يطلب �إلا قليلًا . وهنا 
لم ي�أتى بها لأنه �أي�ضا ي�سخر من عجزهم ، فقد جاراهم في مقالتهم ، مادام مايقوله 
محمد مفترى فلن ي�صعب عليكم �أن ت�أتوا بمثله ، ولم يذكر من ، لأنه مادام مفترى فهو 
�سهل عليهم ، و�إن عجزوا عن ال�سهل المفترى فهو لي�س بمفترى . والعجز عن لاإتيان بمثل 

المفترى يت�ساوى مع العجز عن لاإتيان بمن مثل القر�آن .

   ڀ	  لماذا قال : لماذا قال ) پ ( ؟لم يقل من مثله ، لأن من البعضية فيها إمعان 
 . s للتحدي ، وهذا أليق لو كان الله هو المتحدث . وهنا المتحدث هو النبي

 
    ]هود[ ٿ{         ڀ   پ  پ    پ  پ�

   ]يونس[ۉ{ ۆ  ۇۇ�

wالبقرة[ئې{ ئە  ئە  ئائا[   

     ال�صورة الأولـ �ـى :  }   ڀ    {:  زاد تلك اللفظة  على �سبيل الافترا�ض ، فهو يطلب 

من نبيه �أن يجاريهم في افترا�ضهم . فمادام هو مفترى من و�ضع �إن�سان يعي�ش بينهم ، 
فهم قادرون على �أن يفعـلوا �صنيعه   .فهو عند الحديث عن الافتراء لي�س بحاجة �أن يقلل 
المطلوب ، بل الافتراء يو�سع عليهم ، فينا�سبه �أن يزيد في العدد ، ولهذا لما قال في الاية 
الثالثة مفتريات ، ذكر ع�شر �سور ولم يذكر �سورة واحدة . فالأ�صعب عليهم �أن ي�أتوا بمثل 
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القر�آن ، لكن لا ب�صعب عليهم �أن ي�أتوا بكلام مفترى . بينما لم ي�ضع لفظة مفتريات في 
الن�ص الذي رد فيه عليهم  الله y ، �إذ لا يليق �أن يتحدث  الله عن �أمر افترا�ضي ، بل 

هو يتحدث عن القر�آن في �صورته الحقيقة ، فلا يفتر�ض �إلا من يجهل القادم . 

وهكذا زاد العدد مع مجاراته لهم في و�صفهم له بالافتراء ، �ألي�س مادام مفترى ي�سهل  	
عليكم ف�آتوا بكثير ، 

 فهو عند الحديث عن الافتراء لي�س بحاجة �أن يقلل المطلوب ، بل الافتراء يو�سع عليهم ، فينا�سبه 
�أن يزيد في العدد  

ال�صورة الثانـيـ �ـة:   }    {:     لم يذكر ڀ �أي�ضاً في الن�ص لاآخر في �سورة يون�س الذى 
رد فيه النبي s على الكفار ، لأن 

ال�صورة الثالثـ wـة:     }             {:لأن الله هو القائل فلا يليق �أن يتحدث عن �أمر افترا�ضي ، بل هو 
يتحدث عن القر�آن في �صورته الحقيقة ، فلا يفتر�ض �إلا من يجهل القادم . 

  ڀ  ڀ  ڀ

 y للتحدى تحدي من الله  �أ�سلوبين  �أمام  sلهم ، فنحن  	  هذا ما �سيقوله  
مبا�شرة ، وتحدي يقوم به النبي s بتوجيه من الله ، وهذه القولة هي تلقين 

الله y لنبيه ليتحدى بها الكفار .

}     ٱ   ٻ   ٻ ٻ پ  پ    �
پ پ ڀ

ڀ   ڀ  
ڀ  

ٿ                 ٺ   ٺ   ٺ   ٺ  
ٿ

    ]هود[ ٿ{         

ۇ � ۇ  ڭڭ   ڭ   ۓ                      {
ۆ

ۈ   ۆ  
ۈ

ۅ               ۅ   ۋ   ۋ   ۇٴ     
ۉ

   ]يونس[ۉ{

w  ى ې   ې   ې   ې   ۉ   ۉ     {
ى   ئا ئا ئە  ئە

ئو     
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ال�صورة الأولـ �ـى :  }   ڀ  ڀ  ڀ    {:  النبي s يتحداهم �أن ي�أتوا بمثل ما جاء به 
، ويطالبهم ب�أن يدعوا كل من ا�ستطاعوا ـ من دون الله ـ لي�ساعدوهم على التحدي . ولم 
يطلب منهم �شهداء ، لأن �سماع ذلك منهم لا يحتاج �إلى �شهادة من �أحد . وا�ستعا�ض عن 

ذلك ب�أن �سمح لهم ب�أن ي�ستعينوا في ت�أليفهم بمن يقدرون . 

ال�صورة الثانـيـ �ـة:   } ۆ  ۈ  ۈ   {:  النبي s يتحداهم �أن ي�أتوا بمثل ما جاء 
به ، ويطالبهم ب�أن يدعوا كل من ا�ستطاعوا ـ من دون الله ـ لي�ساعدوهم على التحدي . 
ولم يطلب منهم �شهداء ، لأن �سماع ذلك منهم لا يحتاج �إلى �شهادة من �أحد . وا�ستعا�ض 

عن ذلك ب�أن �سمح لهم ب�أن ي�ستعينوا في ت�أليفهم بمن يقدرون .  

ال�صورة الثالثـ wـة:     }         ئو  ئو      {:  المتحدي هو الله ، وهو يتحداهم ب�أن ي�أتوا 
بقائل يقول �سورة من مثل ما يقوله محمد s، فهو يقول لهم : �إن �شككتم في تلك النبوة 
فلت�أتوا ب�شخ�ص يقول ولو �سورة واحدة من نمط هذا القر�آن ، ولهذا طالبهم ب�أن يدعوا 

ال�شهداء على وجود هذا ال�شخ�ص .   

  nn فعندما تحدثوا عن �أن النبي s افترى القر�آن ، تحداهم بمحاكاة هذا القر�آن المفترى 
، وهنا طالبهم ب�أن يدعوا من ي�ستطيع �أن ي�ساعدهم في ذلك . 

بالنبوة  �أليق منه  و�أن غيره  النبي،  هو   s �أن محمداً  ال�شك في  nn وعندما تحدثوا عن    
تحداهم ب�أن ي�أتوا ب�شخ�ص يمكنه �أن يقول بع�ض ما قاله محمد ، وهنا غاير فلم يطلب منهم 
�أن يدعوا من ي�ستطيع ، بل طالبهم ب�شهداء على وجود هذا ال�شخ�ص الذى يمكنه �أن يقول 

ذلك . 
في  يجاريهم  �أن  �أليق  فهو   .  s النبي  يرد  ب�أن  القر�آن  بافتراء  قولهم  على  الرد  اختار  وقد   

افترا�ضهم . 
واختار الرد على �شكهم في النبي s : ب�أن يقوم هو الرد عليهم دفاعاً عن نبيه ، ولا يترك النبي 
s هو الذى يدافع عن نف�سه ، لأن المدافع عن نف�سه لا يكون في موقف قوة ، والتحدى 

يحتاج �إلى قوة .  
  nn عجزوا �أن ي�أتوا ب�شخ�ص مماثل له s�سمع منه ما ي�سمع من محمد s، وعجزوا �أن 
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ي�أتوا ب�سورة واحدة من �سور القر�آن ، وعجزوا �أن ي�أتوا بكلام مفترى . 
  n طلب منهم �أن ي�ستعينوا بمن يقدروا عندما طلب منهم �أن ي�أتوا بمثل القر�آن ، وطلب منهم 
�أن ي�أتوا ب�سورة واحدة ، وفي �آية �أخرى بع�شر �سور ، و�سر الاختلاف �أنه هوّن عليهم في الثانية 
عندما قال لهم مفتريات ، والكلام المفترى من المفرو�ض �أنه �سهل عليهم فطلب منهم �أن 
ي�أتوا ب�سورة واحدة مثل القر�آن وع�شر �سور مفتريات ، ولم يطلب منهم �شهداء ، لأن �سماع 
ذلك منهم لا يحتاج �إلى �شهادة من �أحد . وا�ستعا�ض عن ذلك ب�أن �سمح لهم ب�أن ي�ستعينوا 

في ت�أليفهم بمن يقدرون . 

^  ^^  ^

  
12345
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 7     سبع أراض :

خلق الله y ال�سماوات ولاأر�ض  ، وبرغم �أنه y خلق كل �شيء �إلا �أنه يخ�ص ال�سماوات 
ولاأر�ض عند و�صف ذاته y ، لأنهما �أعظم المخلوقات فيما يرى العباد لأن ال�سماء بغير عمد 

ترونها وفيها العبر والمنافع ولاأر�ض م�سكن الخلق وفيها �أي�ضا العبر والمنافع))). 

 �إن الكون خالق ومخلوقات ، فالان�صراف عن عبادة الخالق ، يعني �أن القوم  يعبدون 
�شيئاً من مخلوقاته ، فذكر �أعظم المخلوقات )ې ى( يحقّر �آلهتهم . 

 �إن ق�ضية التوحيد تتجه ر�أ�ساً �إلى �إبطال من عدل عن الله �إليه ، وهل عدل الذين كفروا 
ويعبدون    ، ولاأر�ض  ال�سماوات  خالق  يتركون  فكيف    ، ولاأر�ض  ال�سماوات  من  ل�شريك  �إلا 
�أحد الموجودين فيما خلق . ف�إثبات  خلق ال�سماوات ولاأر�ض تعري�ض و�سخرية من الكفار .  
وتقدمت ال�سموات لي�س لأنها ال�سبق في الخلق ، فالأر�ض �أ�سبق منها ، ولكنها تقدمت على 
لاأر�ض لل�سبق المعنوي �أي المنزلة والمكانة ، فهي  لاأقوى في الدلالة على الخلق . ولم تتقدم 

لاأر�ض على ال�سموات �إلا مرتين : 

	 } ثنڻ  ڻ  ڻ  ۀ   ۀ  ہہ   ہ  ہ  ھ  ھ  ھ  ثم)�إبراهيم( .  

	 } ثنڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ  چ  چ  چ  ڇ   ڇ      ڇ  ڇ  ڍ  ڍ   ڌ  ڌ  

ڎ  ڎ   ڈ   ثم)طه( .  

غير  لاأر�ض  تبدل  عندما  القيامة  يوم  عن  يتحدث  لأنه   ، لاأر�ض  تقديم  يجب  • في الأولى : 	
لاأر�ض ، فهذا ما يراه النا�س ، وقد لا توجد �سموات . فالأر�ض هي الم�شاهدة في 

هذا الوقت .  

قدّم لاأر�ض مراعاة للترتيب . لأنه لا يتحدث عن الخالق ، فالق�ضية في القر�آن  • في الثانية : 	

تفسير الخازن لباب التأويل في معاني التنزيل )2/ 97( 	(((
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لي�ست مكانة الله ليبد�أ بالأعظم فيهما ، لكن الاعترا�ض في القر�آن : هل هو من عند الله 
�أم لا ، فهنا  المحور لي�س الحديث عن الله ذاته ، ليبد�أ الثنائية ب�أقوى الاثنين وهى ال�سماء 
. ولكن المحور هو القر�آن : وهل هو من عند الله �أم من عند الب�شر ، فهنا بد�أ ب�أولهما 
ترتيباً ولي�س ب�أعظمهما .   	 وهذا يجرنا لأمر غاية في لاأهمية هو لاأر�ض ، وهل هي 
جمعاً �أم مفردة . �إن القر�آن  يتحدث عن رفيقتها ال�سماء بطريقتين : الجمع والمفرد 
، بينما لم ترد لاأر�ض �إلا مفردة . فبرغم كثرة ورودها في القر�آن   في )464 ( �آية 
، �إلا �أنها جاءت )466( مرة  كلها مفردة ، بالرغم �أنها تلازمت مع ال�سماوات في 
كثير منها ، فتعبير  )ال�سموات ولاأر�ض ( ورد  بتلك ال�صيغة )133( مرة . وتعبير 
)ما في ال�سماوات وما في لاأر�ض (ورد ثماني وع�شرين مرة ، ومع ذلك فال�سماوات 

ت�أتي جمعاً ، وتظل لاأر�ض تلترزم لاإفراد . وذلك لأنها مفردة .. 
   إن افتراض وجود أراضٍ أخرى غير تلك الأرض يعطي معانى سلبية  ننزه رب 

العزة عنها ، فانظر لو قرأنا هذه الآيات مع التسليم بوجود أراضٍ أخرى : 
}  )ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئى  ئى()))    لو كانت لاأر�ض جمعاً لكانت لاآية تعني �أن له ما في 
ال�سماوات كلها وله ما في �أر�ض واحدة �أما باقى لاأرا�ضي فلي�ست له �سبحانه 

وتعالى ، ولا ي�ستقيم المعنى �إلا �أن تكون لاأر�ض مفردة .
} )ئې  ئى  ئى()))  لو كانت هناك �أرا�ضى �أخرى ، لكان يعني �أنه �سبحانه وتعالى 

بديع ال�سماوات كلها ولكنه بديع �أر�ض واحدة . 
} )ک  ک  گ  گ     ڻ()))  لو كانت ثمة �أرا�ضٍ �أخرى لكان الله له غيب ال�سماوات 

وغيب �أر�ض واحدة منها هي التي ذكرها . 
�إذن لاأرا�ضي لاأخرى خلقت خارج لاأيام      ((() ر )ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ   ک 

ال�ستة ،  مما يقطع �أن من الم�ستحيل �أن تكون هناك �إلا �أر�ضاً واحدة . 
  

 
)))  سورة النساء :     ثن           ئۆ  ئۈ   ئۈ  ئې  ئې  ئې  ئى  ئىئى     ئج     ثم

  
 

)))  سورة الأنعام :     ثن           ئې  ئى  ئى تخ     ثم

  
 

)))  سورة هود :     ثن           ک  ک  گ  گ     ڻ   ثم

  
 

)))  سورة الأعراف :     ثن                 ڌ    ڎ  ڎ  ڈ  ڈ  ژ  ژ  ڑ  ڑ   ک ہ    ثم
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} )ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃچ  چ  چچ    ک ()))    فهل باقي لاأرا�ضي لي�ست له y ؟؟ 
} )ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ     ٺ ()))    فهل باقي لاأرا�ضي لم يخلقها الله له عز وجل 

؟؟ 
} )ې  ې    ې  ې  ى  ىئا     ئح ()))    فهل خلق ال�سموات وهذه لاأر�ض 

بالحق ، وخلق باقي لاأرا�ضي بغير الحق ؟ 
} )     ڱ  ڱ   ڱ  ڱ  ہ ()))    :   فهل مقاليد لاأرا�ضي لاأخرى لي�ست له ؟ 

} )     بى  بي   تج   تح  تخ  تمتى   ثي ()))    :   فهل تلك لاأرا�ضي لا يعلم غيبها ، �سبحانه 
وتعالى عن ذلك ؟؟ وهل لا يعلم �سرهن 

} )     ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ     ڈ  ژ   ژڑ   ک ()))    :    وهل لا يعلم �سرهن ؟
} )     ئو  ئو     ئۇ  ئۇئۆ  تي ()))    :    وهل جلَّ وعلا .. لي�س له ميراثهن ؟ 

} )     ڇ   ڍ  ڍ   ڌ         ڈ ()))    :    وهل تلك لاأرا�ضي لي�ست لها خزائن ؟ �أم �أنها 
لها ، لكن ي�سيطر عليها �آخر من دون الله ؟

�إلا هذه  نور كل مكان  العزة  �سيكون رب  : وهل      ((() } )            ہ  ھ  ھ   ھھ   ئح 
لاأرا�ضي التي لم يذكر �أن نوره ي�شملها ؟؟ 

  
 

)))  سورة الأنعام :     ثن        ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃچ  چ  چچ    ک    ثم

  
 

)))  سورة الأنعام :     ثن        ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ     ٺ   ثم

  
 

)))  سورة الأنعام :     ثن        ې  ې    ې  ې  ى  ىئا     ئح   ثم

  
 

)))  سورة الزمر :     ثن       ڱ  ڱ   ڱ  ڱ  ہ   ثم

  
 

)))  سورة الحجرات :     ثن       بى  بي   تج   تح  تخ  تمتى   ثي   ثم

  
 

)))  سورة الفرقان :     ثن       ڌ  ڌ  ڎ  ڎ  ڈ     ڈ  ژ   ژڑ   ک   ثم

  
 

)))  سورة الحديد :     ثن       ئو  ئو     ئۇ  ئۇئۆ  تي   ثم

  
 

)))  سورة المنافقون :     ثن       ڇ   ڍ  ڍ   ڌ         ڈ  ثم

  
 

)))  سورة النور :     ثن       ہ  ھ  ھ   ھھ   ئح   ثم
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   }   ثن          گ  گ    گ  ڳ               ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ   ہ  ثم) الأنبياء  ( .   
مع  اجتمعت  التى  لاأر�ض  تلك  كانت منف�صلة عن  لاأخرى  لاأرا�ضي  فهل   	

�إلى �ضمير  بينهما ؟ ولاحظ عدوله   y �أن يباعد الله  ال�سموات قبلًا قبل 
المثنى �أي �أنه جعل ال�سماوات كلها في ناحية ولاأر�ض هذه وحدها في ناحية 

، ف�أين لاأرا�ضي لاأخرى .. 
�إن لاأمثلة �أكثر من �أن تعد ، كلها ت�ستبعد ف�ضل الله وامتلاكه لهذه لاأرا�ضي  	
المزعومة ، لأنه في كل �أحاديثه عن نف�سه لا يتطرق �إلى ذكرها . وهو الذي 

لا يخفى عليه من �شيء في لاأر�ض ولا في ال�سماء . 
ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀۀ  ہ  ہ  ہ  ہ  ھ  ھ    ھ  ھ  ے  ے  ۓ  ۓ  إبراهيم: ٣٨ 

	  مما �سبق .. نرى �أن الله y لو كانت ثمة �أرا�ضٍ �أخرى لذكرها ، وهو �أدرى بكونه 
، ولم يكن �أحد موجوداً ليدعى نظرية في الخلق:

 }   ثن  ۈ  ۈ  ۇٴ  ۋ   ۋ  ۅ   ۅ  ۉ  ۉ  ې          ې  ې  ې   ى  ثم) الكهف  ( 
   .

فكل نظرية لابد �أن تنبثق من �صاحب الخلق ، وفي كل كلامه y ي�ؤكد �أنها �أر�ض واحدة 
. ولي�س  هناك �إلا �آية واحدة لي�ست �صريحة ي�ستند عليها القائلون بالجمع ، ويتركون مئات 

لاآيات ال�صريحة وي�ستندون على تلك الاية بناء على  فهمهم الخا�ص لها  : 
ئى  ئي    بج   بح  بخ  بم  بى  بي  تج  تح  تخ  تم  تى   تي  ثج  ثم         ثى  ثي     }  ثن        

 
جح  جم  حج  حم  خج     خح  خم  سج  ثم) الطلاق  ( .  

 فكلمة )بي( تعنى �أن الله  خلق �سبع �سموات ، وخلق لاأر�ض مثلهن ، فهنا يمكن �أن تفهم مثلهن 
العدد لجمع  �أن يذكر  �أراد  لو  لأنه  الثاني   الر�أى  �إلى  . ونميل  الكيفية  �أو مثلهن في  العدد  في 
لاأر�ض ، لكنه ير�سخ �إفرادها في كل هذا العدد . في حين جاءت ال�سماء مفردة )124( وجمعا 
) 188( . ف�إعرا�ض القر�آن عن ا�ستخدم لاأر�ض جمعاً يقرر �أن المثلية من حيث الكيفية لا 

الكم . 
والقر�آن ا�ستخدم لفظة )ئە( قبلًا في تحديه لغير الم�سلمين ب�أن ي�أتوا ب�سورة من مثله: 
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• ثن ۉ  ۉ  ې  ې  ې  ې  ى  ى   ئا  ئا   ئە  ئە  ئې  ثم)البقرة( .  

ولا يعقل �أن يق�صد القر�آن في تحديه ب�أن ي�أتوا ب�سورة من مثله من حيث العدد ، فهذا لا يكون 
تحدياً لأن المثلية في العدد  في مقدور الجميع  ، فالتحدي في المثلية  من حيث الكيفية . 

وقد جاء في الحديث وعلى ل�سان على بن �أبي طالب اللفظة جمعاً :  ولو �أخذت علىالعدد فيكون 
المق�صود  �أن لاأر�ض �سبعاً  �أى �سبع يواب�س ، متجاورة �أفقياً . �أو  ر�أ�سياً �أي طبقات لاأر�ض كما يقول 

لاأ�ستاذ الدكتور زغلول النجار ب�أن لاأر�ض تنق�سم �إلى �سبع طبقات ر�أ�سية . 
�إن �ضمير الجمع )بي( لا يعود على لاأر�ض ، و�إنما يعود على ال�سماوات لأنها جمع ، وانظر 
ال�صحابة  من  خم�سة  هناك  �أن  نقول  �أن  و�أرادنا   ، واحد  وهو  ال�صديق  بكر  �أبي  عن  تحدثنا  لو 
يماثلونه ، فماذا تراك تقول : �ستقول ، وهناك خم�سة رجال  مثله .  فالجمع في لاآية الكريمة يرجع 
بالقوة والج�سارة وتحقيق  يت�سمون  �سبعة  �أن هناك رجال  ولو   . لاأر�ض  ولي�ست   ، ال�سماوات  �إلى 
البطولات في تاريخ بلد ما ، و�أردنا �أن نقول �أن هناك بطلًا ما ي�شبههم ، ف�إننا �سنقول : هذا ال�شاب 
مثلهم ، فالجمع �أو لاإفراد يرجع للم�شبه به ،ولي�س للم�شبه ، بدليل �أننا لما �شبهنا جمعاً ب�أبي بكر 
جاء ال�ضمير مفرداً مثله ، ولما �شبهنا واحداً بجمع جاء ال�ضمير جمعاً يماثل الم�شبه به ،ولاأر�ض 
ال�ضمير  جاء  ولذلك   ، الجمع  ال�سماوات  فهو  ال�ضمير  معه  �سيتفق  الذي  به  الم�شبه  �أما   ، م�شبه 

جمعاً. 
وماذا لو قلت �أن الله �شبه لاأر�ض ب�سماء واحدة فقال خلق ال�سماء ومن لاأر�ض مثلها ، �أكاد 
الذهن يتجه للعدد ؟؟ لكنه يتحدث عن الخلق ، لذلك لم يذكر �إفراد ال�سماء . ويجب �أن يراعى 
وجود )من ( فلو خلق من لاأر�ض مثلهن لكان المخلوق من لاأر�ض �سبعاً بالإ�ضافة لها ، ولو �أراد 

العدد لقال : خلق �سبع �سموات ولاأر�ض مثلهن بدون من . 
لأنه جعل  القر�آن  فهاجم   ، العدد  �أنها  على  لاآية  لفهم  للإ�سلام  المهاجمين  �أحد  ان�ساق  وقد 
ال�سموات �سبعاً ولاأر�ض �سبعاً ، والعجيب �أن كتابه المقد�س عبر عن الر�ض بالمفرد والجمع ،  فعند 
البحث في الكتاب المقد�س ، وجدنا  لفظة �أرا�ضى قد جاءت جمعاً )14(   في العهد القديم ، وفي 
لاأ�سفار القانونية مرتين وفي قامو�س الكتاب المقد�س ع�شر مرات ، وفي الترانيم مرتين ، وفي ق�سم 

لاأ�سئلة مرتين . 

بينما لم يذكر القر�آن الكريم لفظة الر�ض ب�صيغة الجمع �أبداً ، وقد تكررت 444مرة كلها 
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ب�صيغة المفرد ، ولا توجد �إلا لفظة مثلهن ، التي �أ�ضيفت �إلى �ضمير جمع لا يرجع �إلى لاأر�ض ولكن 
�إلى ال�سماء . ولا يمكن �أن يق�صد الله بتلك المثلية العدد ، و�إلا ما كان �أ�سهل قوله ولو لمرة واحدة. 
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8     أيام الخلق :

 } ثن      ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ     چ  چ  چ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇڍ     گ  ثم) يون�س  ( .   

تختلف لفظة )الرب( عن  لاإله : فالإله هو المعبود الذى نتقرب �إليه بالعبادة والدعاء ليحقق 
نفعنا ويك�شف عنا ال�ضر . ولأن الله هو الرب الذى يتعهدهم بالتدبير والتربية فهو لاأحق بالعبادة 
وحده . وكان م�شركو العرب لا يعترفون برب �سواه، و�إنما يعبدون �آلهة تقربهم �إليه و يقولون: �إنه 
�أوهن  ، ومثل  �أن تخلق ذباباً  التى تعجز  �آلهتهم  sالم�شركين بعبادة  النبي  لاآلهة . عّري  �أعظم 
البيوت )بيت العنكبوت( .. فك�أنهم �س�ألوا الم�سلمين من ربكم الذى تدعونا �إليه  ؟ فجاء القر�آن 
ب�إعطاء  التى �سيقوم  �إن لأنها محور الكلام  ، ولذلك جاءت كلمة الرب ا�سم  ال�س�ؤال  يجيب عن 
المعلومة عنها . وقد جرت العادة �أن يتغير ال�ضمير من ال�س�ؤال �إلى لاإجابة ، لكن هنا الله y لا 
يغير ال�ضمير ،  لأنه رب الفريقين . وك�أنه يقول هو ربكم �أي�ضاً .  والرب هو ال�سيد ، وم�صلح لاأمور 

 .

�أما لاإجابة عن ال�س�ؤال ) من ربكم ؟ ( فهي )ڎ(المعبود الذى له العبادة من كل �شيء . لاإله 
الذى لا �إله غيره ، لأنه خلق   المكان ، �أما لاأ�صنام ولاأوثان فهى مخلوقة  في المكان . هذا هو ربكم 
الحق و�إلهكم الذي لا �إله لكم غيره ، ولا ربَّ لكم �سواه ، �أمّا لاأ�صنام ولاأوثان فلن تكون ربّاً ولا 

�إلهاً لأحد �أبداً لأنّها مخلوقة غير خالقة وعاجزة عن نفع نف�سها .

وقد و�صف الله بقوله )ڈ ڈ ژ ژ( فلفظة الخلق لأن الله وحده هو المنفرد 
مثال  للوجود على غير  الموجد  لأنه  بالعبادة  يُفرد  �أن  الذي يجب  فهو   ، افيجاد من عدم  بقدرة 
�سابق ، وقد ذكر ال�سموات جمعاً لأنه يق�صد ذواتها وهي �سبعٌ ، وذكر لاأر�ض مفردة لأنها واحدة 
. واخت�ص الاثنين بالذكر لنهما �أو�ضح المخلوقات التى لا تغيب عن عين المخاطَب في �أي لحظة ، 

و�أينما كان . 

جاءت لفظة )ڑ(على �أ�صل بنائها فقد و�ضعت الكلمة بالتاء ، �أي �أن لاأ�صل هو التاء ، 
والعرب تقابل لاأ�صل بالأ�صل  ، لذلك لما كانت معدودها مذكراً : اليوم ، والمذكر هو لاأ�صل ، قوبل 

لاأ�صل بالأ�صل فظلت التاء في الكلمة عند و�صفها للم�ؤنث . 
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 ويثور �س�ؤال : هل هي �أيام الدنيا ؟ �إن اليوم من طلوع ال�شم�س �إلى غروبها ، ولم تكن ال�شم�س 
قد خلقت بعد ،  لكن عند خطاب النا�س يراعى ما يفهمون ، �أي خلقها في �ستة �أيام كل يوم بقدر 
�أيام دنياكم . ويرى ابن عبا�س �أن مقدار كل يوم من تلك لاأيام ك�ألف �سنة مما تعدون كما ن�ص 

على ذلك مجاهد، ولاإمام �أحمد بن حنبل، ويروى ذلك من رواية ال�ضحاك عن ابن عبا�س.  

�أما ال�سبب في جعلها في �ستة �أيام في حين كان الله y قادراً على خلقها في لمحة بالأمر )كن( 
كما يقول �سعيد بن جبير : تعليماً لخلقه التثبت والت�أني في لاأمور . وقال لاألو�سي : 

. الانباري  ابن  ذكره   ، ي�شاهده  ومن   ، الملائكة  ت�ستعظمه  �أمراً  يوم  كل  في  يوقع  �أن  • �أراد 

. الملائكة  عند  تعظيمه  في  �أبلغُ   ، وجوده  قبل  وذريته  لآدم  خُلق  ما  تمهيد  في  التثبُّت  •  �أن 
كما   ، ذلك  �إظهار حكمته في  ف�أراد   ، �أبلغ في الحكمة  والتثبيت   ، القدرة  �أبلغ في  التعجيل  • �أن 

يظهر قدرته في قوله :   كن فيكون   .
. بالتثبُّت  �أول  لل  الزَّ ذو  كان   ، يزلُّ  لا  من  تثبت  فاذا   ، التثبُّت  عباده  علّم  •  انه 

•  �أن ذلك لاإمهال في خلق �شيء بعد �شيء ، �أبعد من �أن يُظن �أن ذلك وقع بالطبع �أو بالاتفاق 
�أن يعلم عباده الرفق والت�أني في لاأمور وال�صبر فيها كيلا يحمل المكلف  �أراد  ب�أنه  . و�أجيب 

ت�أخير الثواب والعقاب على التعطيل . 
يخطر  فلعله  لاإحداث  انقطع  ثم  واحدة  دفعة  �أحدث  �إذا  ال�شيء  �إن   : قال  من  العلماء  • ومن 
التعاقب  على  لاأ�شياء  �أحدثت  �إذا  �أما   ، الاتفاق  �سبيل  على  وقع  �إنما  ذلك  �أن  بع�ضهم  ببال 
�أقوى في الدلالة على كونها واقعة  والتوا�صل مع كونها مطابقة للحكمة والم�صلحة كان ذلك 

ب�إحداث محدث حكيم عليم قادر رحيم .
. ولاأر�ض بعده لأن خلق  ال�سموات  �أوّلًا ثم يخلق  العاقل  �أنه تعالى يخلق  بالدليل  •  و�أي�ضاً ثبت 
�إذا   - جنياً  �أو  كان  ملكاً   - العاقل  ذلك  �إن  ثم   . العبث  �إلى  يجر  الحال  في  به  ينتفع  لا  ما 
�شاهد في كل �ساعة وحين حدوث �شيء �آخر على �سبيل التعاقب والتوالي كان ذلك �أقوى في 

�إفادة اليقين لأنه يتكرر على عقله ظهور هذه الدلائل لحظة فلحظة.

ونفهم من كلام لاألو�سي �أن الملائكة خلقت قبل خلق ال�سموات ولاأر�ض . 

وكل ر�أي قال �إن بداية الخلق ال�سبت فهو غير �صحيح ، فقد ثبت �أن الر�سول s�أخبر �أن يوم 
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الجمعة فيه خلق �آدم ، و�آدم �آخر الخلق ، وهذا يعنى �أن الجمعة لابد �أن يكون �آخر �أيام الخلق ، 
فلا يمكن �أن تكون بداية الخلق ال�سبت ، و�إلا كان معنى ذلك �أن �أيام الخلق �أكثر من �ستة �أيام ، 

وهذا يتعار�ض مع ن�ص الاية الكريمة . 

ومال ال�سمرقندي   وقيل : لاأيام ال�ستة خا�صة بالأر�ض دون ال�سماء ، و�أنه قال خلق ال�سموات 
رٍ �أي؛ وخلق لاأر�ض ، وهذا الفعل  دون �أن يقيدها بمدة ، ويكون قوله )ولاأر�ض(مفعولًا به بفعل مُقَدَّ
امٍ . وكل هذا ليهربوا من �إ�شكال وجود اليوم قبل ال�شم�س التى تتحكم في وجود  ةِ �أيَّ ة �سِتَّ دَّ ُ مُقَيَّد ِمب
اليوم . ويرد على ذلك ب�أن خلق ال�سموات يتو�سط خلق لاأر�ض و�أن اللله حدد مدة خلقها في يومين 

في �سورة ف�صلت . 

نتفق على �أ�سا�سيات �أولًا : 

 . �صريحة  بذلك  لاآيات  جاءت  كما  �ستة  الخلق  • �أيام 

sب��شأن �آدم عليه ال�سلام .و�إذن لابد �أن  ر�سول الله  يوم الجمعة كما �صرح  • انتهى الخلق 
يبد�أ الخلق يوم لاأحد . 

ي بالأحد ، فالأحد ما كان لي�س قبله �شيء . واليوم  يوم  لاأحد ، ولذلك �سُمِّ �إذن  الخلق  • بد�أ 
ي الخمي�س  ي : الرابع ، والخام�س : �سُمِّ ي الثلاثاء ، والرابع �سُمِّ ي الاثنين ، والثالث : �سُمِّ الثاني �سُمِّ
ي  ي اليوم لاأخير الجمعة  لأن في هذا اليوم اجتمع الخلق كله  . ولم يقع في ال�سبت خلق ف�سُمِّ ، و�سُمِّ

بال�سبت �أي القطع لقطع الخلق فيه . 

y الخلق بخلق لاأر�ض �أولًا  الله  بد�أ  لقد  ؟  ال�سماء  �أم  لاأر�ض   : �أولًا  خُلِق  العظيمين  • ف�أي 
، لكن �أق�صد بالأر�ض : ذاتها دون عوار�ضها ، وتم ذلك في يومين ، وتذكر �سورة ف�صلت �أن خلق 

لاأر�ض تم في يومين : 

}ثن        ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ   ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ  ھھ  ھ  ھ  ے  ے        ثم) ف�صلت  ( .  

وبعد ذلك خلق ال�سماوات في يومين ، والدليل على �أن ال�سماء خُلِقت بعد لاأر�ض �أنه بعد �أن 
ذكر خلق لاأر�ض في �سورة ف�صلت كما �سبق في يومين ، ا�ستخدم حرف العطف )ثم( الذي يفيد 
الترتيب والتراخي ؛ ليعبر عن خلق ال�سماوات هي لاأخرى في يومين ، مما يدل �أن كل منهما خُلِق 

في يومين ، لكن خُلِقت لاأر�ض �أولًا بدليل وقوع خلق ال�سماوات بعد حرف العطف ثم : 
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ٻ   ٱ   ئۇ  ئۇ   ئو   ئو   ئە         ئە    ئا   ئا   ى   ى   ې   ې       ې   ې   ۉ        ۉ   ۅ   ثن     {

ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ      پ  ڀڀ   ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺٺ  ٿ  ٿ      ٿ       ٿ   ٹ         ثم) ف�صلت  
  . )

فقوله ) ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ( يترتب على الفعل ال�سابق )ۅ  ۉ  ۉ       ې  ې  ې   ( الذي 
يترتب بدوره على )ۀ   ۀ  ہ  ہ(  . �أي �أن ترتيب لاأحداث : خلق لاأر�ض ، وبعد وقت ا�ستوى 
�إلى ال�سماء وهي دخان ثم ق�ضاهن �سبع �سموات .  لو ت�أملت الكتابةالقر�آنية في كلمة )ٻ( في 
هذه لاآية �ستجدها مختلفة عن �سائر كتاباتها لاأخرى  التى و�صلت �إلى )189 ( مرة كلها لم 
يثبت فيها �ألف الجمع )ئىئى(، الذي �أ�سميه �ألف الم�ساواة دلالة على ت�ساوي مفرداته ، وذلك 
لأنه يتحدث في هذه لاآية على تق�سيم ال�سماوات في �أول �أمرها ، قبل �أن تخت�ص كل �سماء ب�أ�شياء 
خا�صة بها ، قبل �أن يوحي لكل �سماء �أمرها ، ففي بداية التق�سيم كانت كل �سماء مثل لاأخرى ، 
وكل واحدة الم�سافة بينها وبين لاأخرى ثابتة ، وكل واحدة مركز للأخرى ، فمن يقف في �سماء 
�سيجدها قد �أ�صبحت كالأر�ض ، وال�سماء التى فوقها كال�سماء تحوطه �أينما نظر دلالة على كروية 
كل �سماء ، وعلى ثبات الم�سافة بين ال�سماء التي تقف فيها والتي فوقها ) ن�صف القطر ( . �أي �أن 
لاأمر بين كل �سماء وما فوقها كالأمر بين لاأر�ض ) المركز ( وال�سماء لاأولى التى تحوطها من كل 
جهة بن�سبة ثابتة ، فلن تكون الم�سافة التى فوقك و�أنت تقف في �أي مكان فوق لاأر�ض مختلفة عنها 
لو وقفت في مكان ثان �أوة ثالث �أو رابع ، فلو �أن اثنين �أحدهما يقف في القطب الجنوبي ، ولاآخر 
في القطب ال�شمالي ولاآخر في خط الا�ستواء ، �أتظن �أن الم�سافة بين كل واحد منهم وبين ال�سماء 

مختلفة ؟؟

، حتى  مت�ساوية  كانت  �أمرها  بداية  ال�سماوات في  �أن  �إلى  ي�شير  القر�آني  الخط  وهكذا نجد 
اخت�صت كل �سماء ب�أمرها . وهنا نجد الكتابة القر�آنية للفظ �سماوات ت�سقط لاألف لتفاوت كل 

�سماء عن لاأخرى . 

لاحظ قوله : )ې  ى  ى( : �أي �أن لاأر�ض موجودة ، ولاحظ �أي�ضاً �أن الخلق لابد �أن يتم 
من مادة ، والمادة ت�سبق المخلو ق منها ،وقد كانت المادة التي منها ال�سموات ولاأر�ض واحدة: 

• ثن        گ  گ    گ  ڳ               ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱڱ  ں   ں  ڻ  ڻ       ڻ  
ڻۀ  ۀ  ہ  ہ ثم) الأنبياء  ( .  
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 فبعد الفتق ، خلق الله y  لاأر�ض في يومين ، ف�أ�صبحت لاأر�ض مخلوقة ، �أما ال�سماء فكانت 
لا تزال دخاناً ، وما �إطلاق ا�سم ال�سماء عليها �إلا �إطلاق ما �سيكون ، تماماً كما يقول لاأب عن ابنه 
: و�أحمد كان مازال لم ي�أت ، فهو يطلق عليه ا�سم �أحمد لأنه يتحدث عن زمن لم يكن فيه �أحمد 
، لكنه يحكي ذلك بعد �أن وجد وحمل ا�سمه ، فبدلًا �أن يقول : ولم نكن قد �أنجبنا ، يذكر الا�سم 

الذي �سيحمل فيما بعد . 

�أي �أنه لما قال :
} ثن   ۅ  ۉ  ۉ       ې  ې  ې      ې  ى  ى  ئا  ئا  ئە   ئە        ئو  ئو  ئۇ  ئۇ   ٱ  
ٿ        ٿ       ٿ   ٺٺ   ٺ   ٺ   ڀ   ڀ   ڀڀ    پ   پ       پ   پ   ٻ   ٻ   ٻ   ٻ  

ٿ   ٹ     ثم) ف�صلت  ( .  

 كانت لاأر�ض وحدها التى تم خلقها ، �أما ال�سماء فلم تخلق بعد ، �إن هي �إلا مادة الخلق التي 
�ستخلق منها وهي الدخان ، وي�ؤكد ذلك قوله بعدها : 

ثن       ٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ      پ  ڀڀ   ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺٺ    {

ٿ  ٿ      ٿ       ٿ   ٹ     ثم) ف�صلت  ( .  

وبذلك خُلِقت لاأر�ض في يومين ، ثم خلق بعدها ال�سماوات �سبعاً في يومين ، ثم رجع �إلى لاأر�ض  
فخلق عوار�ضها وجهزها لل�سكنى في يومين  ، وتم ذلك بعد خلق ال�سماوات : 

} ثن       ژ  ژ  ڑ  ڑ  کک  ک   ک  گ  گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ   ڱ  ڱ  

ڱ  ں  ں   ثم) النازعات  ( .  

 ، ال�سماء  :  خلق  والمق�صود ب)ڱ  ڱ(  لاأر�ض  حدث )  ڱ  ڱ(   �أن دحو  الن�ص  يذكر   
وبذلك جاء خلق ال�سماوات و�سطاً بين  خلق لاأر�ض ولوازمها ، فخلقت لاأر�ض �أولًا في يومين ، ثم 
ال�سماء ثانياً في يومين ، ثم لوازم لاأر�ض في يومين ، فتمت لاأيام ال�ستة ، �أربعة للأر�ض ، يتخللهما 

يومان لل�سماوات : 

} ثن   ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ  ۈ       ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ ثم) ف�صلت  ( .  

  �أما قوله تعالى  في �سورة البقرة : 
} ثن       ئە   ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې        ئې  ئې  ئى  ئىئى  ی     

ی  ی  ی  ئج ثم) البقرة  ( .  
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�أن  على  دليلًا  لي�س  هذا  �أن  �إلا   ، لاأر�ض  خلق  عن  حديثه  بعد  )ئۈ(   ا�ستخدم  �أنه   فبرغم 
ال�سماء خلقت بعد لاأر�ض ، مثلما وجدنا في �سورة ف�صلت ، فالا�ستواء هنا هو المرحلة الرابعة ، 

بعد المراحل الثلاث ال�سابقة : 

1ـ خلق لاأر�ض في يومين . 

2ـ خلق ال�سماوات المت�ساوية في  يومين . 

3ـ خلق م�ستلزمات لاأر�ض في يومين . 

4ـ الا�ستواء �إلى ال�سماوات لتمييز كل �سماء عن لاأخرى . وهذا لم ي�أخذ وقتاً . 

ۉ       }      � ۉ   ۅ  
ې   ې  

ې     

      ې  ى  ى  
ئە    ئا   ئا  
ئو   ئو   ئە        

ئۇ  ئۇ 

 ٱ
ٻ  ٻ

ٻ  
ٻ

   ]فصلت[ٹ{

}  ئە   ئە  ئو  ئو  �
ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ

ئۈ   ئۈ     
ئې        ئې

ئې
ئى  ئى

    ] البقرة[ ئج{         
 

المغايرة الأولى : 
ال�صورة الأولـ �ـى :}         ۅ  ۉ  ۉ       ې  ې  ې     {))):   لم تكن ال�سماء قد خلقت بعد ، ولذلك 

ذكر المادة التى كانت عليها قبل خلقها ، و�سماها با�سمها الذي ت�صير �إليه . 

يتحدث عن  لأنه    ) يذكر )ې  ې      {))): لم  }  ئۈ  ئۈ  ئې        ئې    �ـة   الثانـيـ  ال�صورة 
ال�سماء بعد �أن تم خلقها بالفعل . 

المغايرة الثانية : 
ال�صورة الأولـ �ـى :}         ٱ ٻ  ٻ    {))):   ا�ستخدم الفعل )ق�ضى(  الذي يعني ف�صل 

))) سورة  البقرة : }        ۅ  ۉ  ۉ       ې  ې  ې      ې  ى  ى  ئا  ئا  ئە   ئە        ئو  ئو  ئۇ  ئۇ ٱ  ٻ  

ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ      پ  ڀڀ   ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺٺ  ٿ  ٿ      ٿ       ٿ   ٹ        {.    
))) سورة  البقرة : }    ئە   ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې        ئې  ئې  ئى  ئىئى  ی     

ی  ی  ی  ئج{.    
))) سورة  فصلت : }        ۅ  ۉ  ۉ       ې  ې  ې      ې  ى  ى  ئا  ئا  ئە   ئە        ئو  ئو  ئۇ  ئۇ ٱ  ٻ  
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لاأمر على التمام ، من قولك : ق�ضاه �إذا �أتمه وقطع عمله  ))):، فالق�ضاء حكم نافذ ، وقال 
ابن جرير : هو لاإحكام والفراغ منه ، ومنه قيل للحاكم بين النا�س : القا�ضي لف�صله الق�ضاء 

بين الخ�صوم ، وقطعه الحكم بينهم وفراغه منه به))) كما جاء في قوله تعالى : )  ۇٴ  ۋ  
ۋ  ۅۅ  ۉ  ۉ  ې   ې  ې      ې()))  �أي فاحكم ،

وتلك �أول مرة يتم فيه خلق ال�سماوات:  وهي مرحلة تم فيها :  	

} ثن       گ  گ  گ  گ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  ڱ       ثم) النازعات  ( .   			 

	 وجاءت لفظة )ٻ(  ب�ألف الم�ساواة دلالة على �أن تلك بداية خلقهن ، و�أن كل �سماء مثل 
لاأخرى . وذكر المدة )ٻ  ٻ( . و�سوف ي�أتي بعدها مباركة لاأر�ض وتثبيتها بالجبال . 

• ثن          ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں   ثم) النازعات  ( .  

• ثن          ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ  ۅثم) ف�صلت  ( .  

،  لأنه يتحدث عن  الت�سوية  {))): ا�ستخدم فعل  }  ئېئى  ئى    �ـة   الثانـيـ  ال�صورة 
ال�سماوات بعد خلقهن ، لذلك لم يذكر )ې  ې  (، لأنها بعد خلقها  لم تعد دخاناً .  وقد 
�أوحي  يختلف عما  ب�شيء  �سماء  لكل  ف�أوحي   ، بينهن  للعدل    ) الفعل  )ئې       ا�ستخدم 
للأخرى لكنها لا تقل عن �أختها . وحجب �ألف الجمع )ئى( ، لأن كل �سماء بما اخت�صت 
به لم تعد م�ساوية للأخرى مثلما كانت في تجريدها عند الق�ضاء . ولم يذكر وقتاً لأن ذلك لم 

ي�ستغرق وقتا ، لأن ال�سماوات  قد تم خلقها فعلًا من قبل  . 

	  ولاحظ �أنه فعل ذلك بعد : )  ئە   ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  (في �إ�شارة �صريحة 
فيها )  ئۇ  ئۇ   ما  ، وكذلك  الذات  لاأر�ض  بعد خلق  الا�ستواء تمت  المرحلة وهي  تلك  �أن  �إلى 
ئۆ  ئۆ  ( وهي الجزء الثاني في خلق لاأر�ض وهي التي جاءت بعد خلق ال�سماوات 

ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پ      پ  ڀڀ   ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺٺ  ٿ  ٿ      ٿ       ٿ   ٹ        {.    
))) أبو هلال العسكري ، الفروق اللغوية ، دار الكتب العلمية ، بيروت ، الطبعة الأولى ، ، 2009، ص 215 .    

)))عبد الرحمن عميرة ، ،دقائق لغةالقرآن في تفصسير ابن جرير الطبري ،  الجزء الثاني ، عالم الكتب ، 

بيروت ، الطبعة الأولى ، 1992 ، 494 .    

))) سورة طه : }        ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ   ۆ  ۆ  ۈۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅۅ  ۉ  ۉ  ې   

ې  ې      ې       {.    
))) سورة  البقرة : }    ئە   ئە  ئو  ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ  ئې        ئې  ئې  ئى  ئىئى  ی     

ی  ی  ی  ئج{.    
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لقوله تعالي )ڱ  ڱ  ڱ  ں  ں( ، فلا يمكن �أن يجتمع : 

1ـ  القول �إن خلق ال�سماوات تم بعد �أن خلق ما في لاأر�ض جميعاً . 

2ـ دحو لاأر�ض تم بعد خلق ال�سماوات . 

لا ي�ستقيم لاأمر �أبداً كذلك �إلا �أن كان هناك مرحلتان لل�سماء : لاأولى هي الق�ضاء ، والثانية  	
هي الا�ستواء . فالأولى حدثت بعد خلق لاأر�ض الذات ، وحدث بعدها خلق م�ستلزمات الحياة 

لأهلها . ثم جاءت المرحلة الثانية وهي الا�ستواء بعد ذلك .

فنحن �أمام �أربع مراحل للخلق : 
�أول يومين .  1ـ الأرض الذات :  	

خلق ال�سماوات ال�سبع : في يومين تاليين ،ومادة خلقها هي : الدخان  .  2ـ القضاء : 	

3ـ مستلزمات الحياة لأهل الأرض : في يومين تاليين . ليكون مجموع خلق لاأر�ض في �أربعة �أيام 
يتخللهما يومان لخلق ال�سماوات في مرحلة الق�ضاء . 

4ـ مرحلة الاستواء : وهو اخت�صا�ص كل �سماء ب��شأن ما ، ولم ت�أخذ وقتاً . 

فالأر�ض خلقت على مرحلتين ، لاأولى خلق لاأر�ض بعد فتقها عن ال�سماء من مادتهما لاأولى : 
الدخان ، وفي المرحلة الثانية ت�سخيرها للحياة ، وذلك تم بدحوها ، وتثبيتها  بالروا�سي ، وتقدير 

�أقواتها ، و�أعطاها الجاذبية: 

ٹ      ٹ  ڤ   ڤ             ڤ  ڤ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڄ   ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ   ثم)  • ثن          
المر�سلات  ( .  

فالكفت هو ال�ضم والجمع والقب�ض والجذب ، وهو معني الجاذبية التى توجد في لاأر�ض ،والتي 
بوا�سطتها ي�ستقر لاإن�سان عليها ، وينجذب �إليها)))  وهذه الجاذبية هي نف�سها التى تحتفظ له 
بالغلاف الجوي الذي يحول �ضوء ال�شم�س �إلى نهار ، ولي�س لاأمر كذلك فح�سب ، فهي �أي�ضا التى 

))) محمد حسن هيتو ، المعجزة القرآنية ، الإعجاز العلمي والغيبي ، مؤسسة الرسالة ، بيروت ، الطبعة 

الثالثة ، 1998 ، ص214 .   
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ت�ستعيد له الماء ثانية بعد مغادرته للأر�ض ، فال�شم�س تبخر بع�ض ماء البحار والمحيطات وتحوله 
�إلى بخار ، ولولا �أن جاذبية لاأر�ض �أقوى من �سرعة انطلاق الماء للخروج من نطاق الجاذبية ما 
نزل هذا البخار مطراَ بعد تبخره ، ولم�ضى عن لاأر�ض �إلى غير رجعة ، ولو و�صلت �سرعة بخار 
الماء �إلى 11.2كم /ث ))) لانفلت من الجاذبية ولذهب من لاأر�ض ، وقد �أ�شار الله عز وجل �إلى 

تلك لاإمكانية لذهاب الماء عن لاأر�ض :  

.. • ثنٱ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  پ  پ  پپ  ڀ  ڀ  ڀ   ڀ   ٺ  ٺ     ثم) الم�ؤمنون  ( .  

وفي تلك المرحلة الثانية لخلق لاأر�ض ، كان �سر الحياة ، وهو الماء : 

 .. • ثنگ  گ    گ  ڳ               ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱڱ  ں   ں  ڻ  ڻ       ڻ  
ڻۀ  ۀ  ہ  ہثم) الأنبياء   ( .  

 والماء ينزل من ال�سماء ، لكن ال�سماء لي�ست م�صدره ، فالأر�ض هي م�صدر الماء ، ي�صعد منها 
ثم يرجع �إليها في دورة منتظمة . والماء في لاأر�ض الذي لا يفت�أ يرجع لها ثانية قادر على �إغراق 
لاأر�ض لو خرج من خزائنه فيها كالبحار والمحيطات ، وربما تقول : نعم الماء ي�صعد من البحار 
�أعلى  �إلى  فترفعه   ، بالجبال  ي�صطدم  البخار  وهذا   ، بخاراً  لي�صبح  الحرارة  بفعل  والمحيطات 
فيبرد لينزل مطراً ، ولولا الجاذبية لا�ستمر في ال�صعود . لكن .. هذه الدورة بعد نزول الماء من 

ال�سماء ، �أي �أن الماء نزل �أولًا من ال�سماء ، ثم بعد ذلك بد�أت الدورة منتظمة . 

تعالوا بنا نتفق �أن الماء واحد  : وما �أروع �أفراده في قوله تعالى : 

.. • ثنڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ     چ  چ  چ   چ  ڇ  ڇ    ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌثم) القمر   ( .  

انظر �إلى قوله تعالى للتعبير عن التقاء كل من ماء ال�سماء وماء لاأر�ض ، لم يقل التقى الماءان 
، بل قال   )  ڇ  ڇ(  للتعبير عن وحدة الماء و�أن م�صدره واحد ، �سواء قدم من لاأر�ض �أو نزل 

من ال�سماء . 

�إذن هو من م�صدر واحد ، وهذا الم�صدر يخبرنا رب العزة �أنه من لاأر�ض ، و�أن هذا الماء الذي 
جعل منه كل �شيء حي : تم في تعلك المرحلة الثانية )تجهيز لاأر�ض للحياة ( فلابد �أن تمد بالماء  

))) سليمان عمر قوش ، الاكتشافات العلمية الحديثة ودلالتها في القرآن الكريم ، دار الثقافة ، الدوحة ، 
الطبعة  الثانية 1995 ، ص 158 .   
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�أولًا ، يقول عز وجل : 

.. • ثنڱ  ڱ  ڱ  ں  ں  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ   ۀ  ہ    ہ  ہ  ہ  ھ   
ھ ثم) النازعات    ( .  

انظر �إلى قوله تعالى ) ڻ  ڻ  ڻ(  لتعرف �أن الماء خرج من لاأر�ض ، ولم يح�ضر �إليها . 

فالماء خرج من لاأر�ض في  مراحل تكوينها ، وي�ؤكد فاروق الباز اتفاق العلم مع ذلك ، فيقول 
�إنك تجد �أن بخار الماء يخرج من البراكين حينما تثور ))). 

 وقد قام موري�س بوكاي في كتابه درا�سة الكتب المقد�سة في �ضوء المعارف الحديثة))) بلتلخي�ص 
النقاط التي تتعلق بالخلق كما جاءت في القر�آن فكانت :

1ـ وجود �ست مراحل للخلق عموماً . 

2ـ تداخل مراحل خلق ال�سماوات مع مراحل خلق لاأر�ض . 

�أجزاء  �إلى  اتف�صلت  �أولية فريدة كانت ت�شكل كتلة متما�سكة  ابتداء من كومة  الكون  3ـ خلق 
محكمة بعد ذلك . 

4ـ تعدد ال�سماوات ، وتعدد الكواكب التي ت�شبه لاأر�ض . 

5ـ وجود خلق و�سيط بين ال�سماوات ولاأر�ض . 

منت�شراً  بد�أت غازاً  الكون  مادة  �إن   : يقول  الفلكي جينز  فالعالم  ي�ؤكد ذلك  والعلم الحديث 
خلال الف�ضاء بانتظام ، و�أن ال�سدائم ) المجموعات الفلكية ( خلقت من تكثف هذا الغاز ، ويقول 
فاروق الباز : �إن �أ�صل الكون عبارة عن غازات خفيفة جداً ، ومع هذه الغازات ذرات دقيقة جداً 
يمكن ر�ؤية ال�ضوء الذي تعك�سه هذه الذرات ، ولكن لا يمكن ت�صورها نظراً لحجمها المتناهي في 
ال�صغر وهي مظلمة ، فهي لا ت�شع ال�ضوء ، بل تعك�سه ، و�أقرب و�صف لها هو الدخان كما و�صفها 

))) سليمان عمر قوش ، الاكتشافات العلمية الحديثة ودلالتها في القرآن الكريم ، دار الثقافة ، الدوحة ، 
الطبعة  الثانية 1995 ، ص 143 .   

))) موريس بوكاي : التوراة والأناجيل والقرآن الكريم بمقياس العلم الحديث ، ترجمة على الجوهرى ،  مكتبة 
القرآن للطبع والنشر والتوزيع ، القاهرة ، 1999 .  
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الله عز وجل )لأن الدخان يتكون من غازات وذرات دقيقة وهو مظلم ، ولكنه يعك�س ال�ضوء ( )))

ذلك خلق  وبعد   ، والاثنين  لاأحد  يومي  عوار�ضها  دون  الذات  لاأر�ض  بخلق  الخلق  بد�أ  وقد   
ال�سماوات في يومي الثلاثاء ولاأربعاء ، ويوم الخمي�س والجمعة  دحا لاأر�ض ، وثبتها بالجبال، 
وبارك فيها ، ليكون المجموع بالن�سبة للأر�ض  �أربعة �أيام ، ف�إذا �أ�ضيف �إليها يومي خلق ال�سماء 

ي�صبح المجموع �ستة �أيام . 
  فالأيام لاأربعة  الخا�صة بالأر�ض  توزعت كالآتي : 

الهيئة(   ( لاأر�ض  لخلق  • اثنان 
 .  ) ولاأقوات  والمباركة   ، الروا�سي   ( للعوار�ض  • اثنان  

وهذا ما قررته لاآية الكريمة : 
ثن   ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ۀ   ۀ  ہ  ہ  ہ  ہ  ھھ  ھ  ھ  ے  ے     { 	

ۓ  ۓ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۇ  ۇ  ۆ  ۆ  ۈ       ۈ  ۇٴ  ۋ  ۋ  ۅ ثم) النازعات  ( .  

�أي خلق الذات في يومين ، وخلقها مع م�ستلزماتها في �أربعة �أيام ، وجاء بع�ض المغر�ضين ليجمع 
المدتين ويزعم �أن القر�آن يجعل �أيام الخلق ثمانية : �ستة للأر�ض ، واثنان لل�سماء ، وفاته �أن القر�آن 
في ن�صو�ص �صريحة يقرر �أن �أيام الخلق كلها �ستة �أيام ، بل �أن لفظة �ستة التى تكرر في القر�آن  

�سبع مرات ، لم ي�أت �إلا للتعبير عن خلق ال�سماوات ولاأر�ض معاً . 
�إن قوله )ہ  ہ  ( عر�ضية ، لي�ست �أ�سا�ساً في معنى لاآية التى وقعت فيها فهو يقول لهم : 
هل تكفرون بالذى خلق لاأر�ض وتجعلون له وهو رب العالمين �أنداداً ؟ والجملة الاعترا�ضية نحوياً 
لا يت�أثر المعنى بخلوها ، فلو خلت العبارة منها لا يت�أثر المعنى ، ويكون المعنى : ) �أتكفرون بالذى 
خلق لاأر�ض وتجعلون له وهو رب العالمين �أنداداً ؟ خلقها ) هيئة ( كما خلق عوار�ضها ) الروا�سى 
والمباركة ولاأقوات ( في �أربعة �أيام �سواء . �أما لاأر�ض وحدها فجملتها الاعترا�ضية تحدد مدتها 

فقد تم خلقها في يومين . 
فالمعنى �إذن ) في �أربعة �أيام �سواء خلق الله لاأر�ض وما عليها في �أربعة �أيام منها يومان للأر�ض 

وحدها، ومن ثم فالروا�سى والمباركة ولاأقوات في يومين ( . 

))) سليمان عمر قوش ، الاكتشافات العلمية الحديثة ودلالتها في القرآن الكريم ، دار الثقافة ، الدوحة ، 
الطبعة  الثانية 1995 ، ص 119 .   
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ولو عك�سناها  : خلق لاأر�ض وجعل فيها روا�سي من فوقها وبارك فيها وقدرّ فيها �أقواتها في 
�أن هذا الجزء اخت�ص بيومين من  ، ثم قال خلق لاأر�ض في يومين لكان معنى ذلك  �أيام  �أربعة 

لاأربعة ، وباقي لاأ�شياء في اليومين لاآخريين . 
وهي دخان  ال�سماء  �إلى  ا�ستوى  ثم   ، يومين  �أولًا في  لاأر�ض  بخلق  الخلق  بد�أ  لقد  والخلا�صة 
فق�ضاهن �سبع �سماوات مت�ساوية في يومين  ، ثم بعد ذلك دحا لاأر�ض وجهزها للحياة ، عندما 
�أر�سى الجبال فيها وقدر فيها رزقها في يومين  ليكتمل خلق لاأر�ض في �أربعة �أيام �سواء ، ثم يرجع 
�إلى ال�سموات فيوحي لكل �سماء �أمرها لتمتاز كل �سماء عن لاأخرى بما حملت من مهام ليكتمل 
مجموع �أيام الخلق : �ستة �أيام ،  فازت لاأر�ض منها ب�أربعة �أيام ، منهما يومان للأر�ض وحدها . 

�إننى لو قلت : مدة عملي بالتدري�س ثلاثون �سنة ، وقد عملت في مدر�سة كذا خم�سة ع�شرة �سنة 
. فهذا يعنى �أن تلك المدر�سة اخت�صت بالخم�س ع�شرة  �سنة من بين الثلاثين ، ولا يمكن �أن تقول 

: عمل خم�س و�أربعين �سنة . 
في  ذكره  ثم  الجزئي  العدد  تخ�صي�ص   ( لاأ�سلوب  هذا  الكتاب   �أهل  يهاجم  لماذا  �أدري  ولا 

لاإجمال( دون الحاجة لجمع الاثنين . وهو �أ�سلوب متبع حتى عندهم في التوراة .. 
وفَانُ �أرَْبَعِيَن يَوْماً عَلَى الأرَْ�ضِ))).  وعندما تقول التوراة في لاأ�صحاح ال�سابع في ال�سطر 17 :  وَكَانَ الطُّ
يَاهُ عَلَى الأرَْ�ضِ مِئَةً وَخَمْ�سِيَن يَوْماً.ِ))). ف�إننا  ِ ثم تقول في لاأ�صحاح نف�سه في ال�سطر 24 : 24 وَتَعَاظَمَتِ الْم
نفهم �أن الرقم لاأخير هو المدة لاإجمالية و�أن الرقم �أربعين منه �أي �أن المجموع لهما معاً )150( 
يوماً لأن لاأربعين من �ضمن المائة والخم�سين ، ولا نفهم �أنها مائة وت�سعين ، ولو فهمنا �أنها مائة 
وت�سعين : لكان هناك خطئاً ح�سابياً لأن التوراة قالت في ال�سطر الحادي ع�شر من لاأ�صحاح نف�سه 
�أن الطوفان بد�أ في ال�سابع ع�شر من ال�شهر الثاني وقالت في لاأ�صحاح الثامن في ال�سطر �أن الفلك 
ا�ستقرت بعد نق�صان المياه في ال�سابع ع�شر  من ال�سابع ع�شر من ال�شهر ال�سابع كما ترى من هذين 

الن�صين : 
هْرِ انْفَجَرتَْ كُلُّ يَنَابِيعِ الْغَمْرِ  َ مِنَ ال�شَّ ابِعَ عَ�َرش اِين فِي الْيَوْمِ ال�سَّ هْرِ الثَّ • 11فِي �سَنَةِ �سِتِّ مِئَةٍ مِنْ حَيَاةِ نُوحٍ فِي ال�شَّ

مَاءِ))). الْعَظِيمِ وَانْفَتَحَتْ طَاقَاتُ ال�سَّ

هْرِ عَلَى جِبَالِ �أرََارَاطَ. ))). َ مِنَ ال�شَّ ابِعَ عَ�َرش ابِعِ فِي الْيَوْمِ ال�سَّ هْرِ ال�سَّ تَقَرَّ الْفُلْكُ فِي ال�شَّ • 4وَا�سْ

))) سفر التكوين ، الأصحاح )7( ، السطر 17 .  
))) سفر التكوين ، الأصحاح )7( ، السطر 24 .  
))) سفر التكوين ، الأصحاح )7( ، السطر 11 .  
))) سفر التكوين ، الأصحاح )8( ، السطر )4( .  



الأعداد ال�سماوية450
ولو طرحت بدء المياه وا�ستقرار ال�سفينة �ستعلم مدة تعاظم المياه : 

بد�أت 17/ 2 وانتهت 17/ 7  وهذه خم�سة �أ�شهر �أي مائة وخم�سين يوماً ، ومن ثم ف�إن العدد 
�أربعين هو عدد جزئي يت�ضمنه العدد لاإجمالي .

 ، لها  الدائرة  ال�سماء كمحيط  و�ستكون   ، الكون  لأنها مركز  لاأر�ض   بخلق   y بد�أ الله  لقد 
فلابد �أن تكون البداية من مركز الدائرة . وتم الخلق في يومين هما : يوما لاأحد والاثنين . ثم 
خلق ال�سموات �سبعاً في يومين هما الثلاثاء ولاأربعاء ، ثم رجع لاأر�ض بعد ذلك دحاها ، وثبتها 
بالروا�سي ، وو�ضع فيها رزقها في يومين الخمي�س والجمعة . ليكون مجموع �أيام خلق لاأر�ض �أربعة 

�أيام . 
  والحقيقة �أن الله خلق لاأر�ض و�أرزاقها في �أربعة �أيام ، ولاأر�ض وحدها في يومين من هذه 
لاأيام لاأربعة ، ويكون لاأمر منطقياً : ال�سموات في يومين ، ولاأر�ض ب�أرزاقها في �أربعة �أيام منهما 

يومان للأر�ض فيكون المجموع �ستة �أيام كما �صرح القر�آن في �أكثر من مو�ضع .

^  ^^  ^



451   الف�صل الرابع : ق�ضايا عددية

9    سرعة الضوء :

يقول رب العزة في سورة السجدة:  

 }   ثن        ڦ   ڦ   ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ   چ   چ  چ  
چڇ  ڇ  ڇ  ڇ  ڍ  ڍ  ڌ  ڌ   ڎڎ  ڈ   ڈ  ژ ژ  ڑ       ڑ    ک  ک    

   
ک   ک   گ   گ     گ  گ  ڳ           ڳ  ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ثم) ال�سجدة  ( .

 في البداية نقف على المغايرة في التعبير عن ال�سماء في لاآيتين : 

}   ثن        ڦ   ڦ   ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ   ژ    ثم) ال�سجدة  ( .   

}  ثن ژ  ڑ       ڑ    ک  ک    ک      ڱ  ثم) ال�سجدة  ( .  	
 

    ]السجدة[ ژ{         ڄ   �

   ]السجدة[ڱ{ک   �

     ال�صورة الأولـ �ـى :  }   ڄ    {:  جاء بها جمعاً  لأن الحديث عن الخلق ، والخلق 

باقيها  يخلق  المذكور فح�سب ولم  �أنه خلق  على  لدل  بها مفردة  فلو جاء   ، للذوات 
�أن يذكر كل الذوات المخلوقة .   الذي لم يذكر ، فمادام يتحدث عن الخلق فيجب 
وجاءت بدون �ألف)ڄ(  لأن مفرداتها تختلف كل واحدة عن لاأخرى ، فيما 

تحتويه.
 ال�صورة الثانـيـ �ـة:   }  ک  {:     جاء بها مفردةً ، لأنه يق�صد الجهة ،  لأنه يتحدث عن 
�أمر بين ال�سماء ولاأر�ض ، فهو يق�صد الم�سافة بينهما ، والم�سافة بينهما لا تحتاج ذكر الذوات 

، بل تحتاج لاأدنى منها . 
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 نقف في هذا المبحث عن لاأمر المدبر بين ال�سماء ولاأر�ض .. ما هذا لاأمر ؟  الذي جاء 
في قوله تعالي : 

ژ  ڑ       ڑ    ک  ک    ک   ک   گ   گ     گ  گ  ڳ           ڳ   }   ثن  	
ڳ  ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ثم) ال�سجدة  ( . 

  الفاعل في قوله تعالى )ژ(  هو الله y . فما )ڑ(  ؟ الذي يدبره الله من ال�سماء 
�إلى لاأر�ض ؟ �إن لاآية لا تتحدث عن طول يوم ي�ساوي �ألف �سنة من �أيامننا لكنها تتحدث 
عن حركة �شيء �أ�سماه الله y ) ڑ( هذا لاأمر يقطع الم�سافة بين ال�سماء ولاأر�ض روحة 
وجيئة في ن�صف يوم ، وهذا الن�صف يوم عنده ي�ساوي �ألف �سنة مما نعد ، فما هذا لاأمر ؟ 

لقد �أخبر الر�سول s�أن الم�سافة بين لاأر�ض وال�سماء خم�س مائة �سنة  وهذا يعني �أن 
الم�سافة  تلك  �أن يقطع  لاأمر قادر على  بكلمة  الكريم  القر�آن  �إليه  �أ�شار  الذي  هذا المجهول 
ذهاباً و�إياباً في يوم من �أيامنا . لكننا لو �أردنا �أن نقطع نف�س الم�سافة التي قطعها هو في يوم 
من �أيامنا لاحتجنا �ألف �سنة بالتمام والكمال . لأننا قد علمنا �أن القر�آن عندما يذكر �أياماً 

فلا مجال للتقريب ، كما ر�أيت في قوله تعالى وازدادوا ت�سعاً في �أولى مباحث هذا الكتاب . 

 وقد �أثبت العلماء م�ؤخراً �أن هذا لاأمر المجهول هو ال�ضوء . وثمة عالمان قاما ب�إثبات ذلك 
، مما يغنينا عن تكرار لاأمر بالإحالة �إليهما . هما محمد دودح ، ومن�صور ح�سب النبي   ))) 
، �أي �أن و�ضع كلمة ال�ضوء مكان المجهول لاأمر : يجعلنا نقول : �إن ال�ضوء ب�سرعته المعروفة  
يقطع الم�سافة بين ال�سماء ولاأر�ض في اثنتي ع�شرة �ساعة ، ف�إذا فعلها ذهاباً و�إياباً فهي يوم 
كامل ، وهذه الم�سافة التي يقطعها ال�ضوء مرتين في يوم واحد نقطعها نحن في �ألف �سنة ، �أي 
�أن الم�سافة بين ال�سماء ولاأر�ض التى يقطعها ال�ضوء في ن�صف يوم نقطعها نحن في خم�سمائة 

�سنة . 

 1767 عام  في  رومر  اولا�س  العالم  بوا�سطة  ال�ضوء  �سرعة  لتقدير  المحاوات  �أول  جرت 
وتو�صل الي انها ت�ساوي 299792كم/الثانية.وفي الموتمر الدولي للمعاير المنعقد في باري�س 

عام1983 اعلن العلماء ان �سرعة ال�ضوء ت�ساوي:299792.458كم/الثانية.

)))	  من�صور ح�سب النبي ، لاإ�شارات القر�آنية لل�سرعة العظمى والن�سبية ، دار المعارف ، القاهرة ، 2002، �ص 89.    
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وفي القران الكريم:في �سورة ال�سجدة لاآية 5 يقول المولى �سبحانه وتعالى
}  ثن          ژ  ڑ       ڑ    ک  ک    ک   ک   گ   گ     گ  گ  ڳ           ڳ  ڳ  

 
ڳ  ڱ  ڱ  ڱ  ثم) ال�سجدة  ( .  

وبوا�سطة العالم الدكتور محمد دودح تم التو�صل الي �سرعة ال�ضوء في القران الكريم:

توجد قاعدة عامة في الفيزياء تن�ص علي �أن : 

�سرعة �أي ج�سم= الم�سافة / الزمن .

الزمن =زمن يوم ارضي= 86164.09966 ثانية

الم�سافة=مقدار الف �سنة من م�سيرة القمر=12000 دورة قمرية

وهي م�سافة المجرة التي يقطعها القمر في مدار منعزل

= 12000 × متو�سط ال�سرعة المدارية للقمر × زمن ال�شهر القمري

7198395 .655×89157 .0×368207×12000=

وبذلك تكون الم�سافة=25.83134723 بليون كم

رقم  على  كم(  الم�سافة)25831347230  رقم  بق�سمة  المعادلة:وذلك  بتطبيق  و 
الزمن)86164.09966 ثانية( تكون �سرعة ال�ضوء ت�ساوي = 299792.458 كم/

ثانية .

1291.5673615مليار كم . 

هذا ما قاله علماء الفيزياء .  لاأمر هنا هو ال�ضوء . وال�س�ؤال لماذا عبر القر�آن عنه بكلمة 
لاأمر ؟�إن لفظة لاأمر تعني �أي �شيء ، فمن ثم �إذا �أراد �أن ي�شير �إلى مجهول فهي �صالحة 
، لأنها تعبر عن كل �شيء ، فهي ت�صلح للتعبير عن �أي �شيء ، فهي ت�ساوي المجهول )�س( ، 
وكان من المنطقي في ع�صر لا يعرف �أحداً �أن لل�ضوء �سرعة �أن لا ي�صرح به  ، و�أن يكنى عنه ؛  
لأن النا�س كانت لا تت�صور ذلك وقتها ، فهم كانوا لا يت�صورون �أن لل�ضوء �سرعة من لاأ�سا�س 
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. ولم يعرفوا �أن لل�ضوء �سرعة �إلا على يد الح�سن بن الهيئم بعد نزول القر�آن بعدة قرون ، 

وكانوا دوما يرون �أن ال�ضوء له �سرعة �آنية . 

  ، �أما لماذا اختار الله ال�ضوء تحديداً ؟  فلأن كل �شيء �سرعته ن�سبية متغيرة ، زيادة 
ونق�صاناً �إلا ال�ضوء، فال�ضوء وحده في هذا الكون هو من �سرعته ثابتة  ، والقر�آن الكريم لا 
يذكر �إلا الثابت الذي لا يتغير من زمن �إلى زمن  . والبحث هنا لا يثبت �أن ال�ضوء هو لاأمر 
المق�صود ، لأنه �سبق �أن قام �آخرون ب�إثبات ذلك ، لكنه يبني علي تلك النتيجة ، ما النتائج 

التي يمكن �أن ن�ستخل�صها من تلك الحقيقة ؟ 

لو �أردنا �أن نح�سب الم�سافة التى يقطعها ال�ضوء في يوم واحد . 

سرعة الضوء : 299792.458 كم / ث . 

زمن اليوم بالثواني : 86164.09966  )23.93447212777778ساعة( أي 
56.07 دقيقة 23 ساعة  . الفرق بين اليومين بالثواني )3 دقائق و55 ثانية ( . 

3.931672333333333

الم�سافة المقطوعة = ع × ن . 

الم�سافة المقطوعة : 25831347228.42836   كم .

عدد �ساعات لاألف �سنة ) القمرية ( : 8502810

الم�سافة التى يقطعها ال�ضوء في يوم نحتاج لو�سيلة موا�صلات مما نعدها تقدر �سرعتها : 

 =    8502809.999999999  ÷   25831347228.42836
3037.977707184844 كم / ساعة . 

وبذلك يحدد لنا القر�آن الكريم �أق�صى �سرعة ت�صل لها موا�صلاتنا . 

القر�آن الكريم يحدد الم�سافة بين ال�سماء ولاأر�ض : 

لاآية الكريمة كما �أثبتت لاأبحاث تقرر أن )ڑ( هو ال�ضوء . 
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والله y يدبر هذا ال�ضوء من ال�سماء �إلى لاأر�ض ، ثم يعرج �إليه . �أي �أن ال�ضوء يقطع 
الم�سافة بين ال�سماء ولاأر�ض في ن�صف يوم . 

ينزل من ال�سماء في ن�صف يوم ، ويعرج ثانية في ن�صف يوم ليكون ال�ضوء قد قطع الم�سافة 
بين ال�سماء ولاأر�ض في ن�صف يوم ، ويكرر رحلة الرجوع في ن�صف يوم �آخر . 

وهذه الم�سافة التى يقطعها ال�ضوء في ن�صف يوم هي نف�سها الم�سافة التى نقطعها نحن 
�إذن  �سنة(  �ألف  في  يوم  في  ال�ضوء  يقطعها  التي  الم�سافة  نقطع  )لأننا   ، عام  خم�سمائة  في 
الم�سافة التى يقطعها ال�ضوء في ن�صف يوم نقطعها نحن في خم�سمائة عام. وهذا م�صداق 
حديث النبي sعن الم�سافة بين ال�سماء ولاأر�ض : 500 عام ، وبذلك يتفق القر�آن الكريم 
والحديث ال�شريف في �أن الم�سافة بين لاأر�ض وال�سماء م�سيرة 500 عام ، فتحديد الم�سافة 
بالزمن موجود قديماً ، لكنه كان موجود بالزمن كما كان العرب يقولون : الم�سافة بين مكة 
والقد�س �شهر ، �أي تقطعها لاإبل في �شهر ، ف�إذا عرفت �سرعة لاإبل عرفت الم�سافة المكانية 
، وقد �أر�شدنا ر�سول الله s�أن الم�سافة بين ال�سماء ولاأر�ض خم�س مائة �سنة ، فلو عرفت 
�سرعة الو�سيلة التي ت�صل بها ، ف�ستعرف ب�سهولة الم�سافة المكانية بينهما ، ف�إن كان المجهول 

في الاية الكريمة هو ال�ضوء ، وال�ضوء معروف �سرعته .. فهذا يعني .. 

�إن ارتفاع ال�سماء ولاأر�ض هو م�سيرة ال�ضوء في ن�صف يوم : 

25831347228.42836 ÷ 2= 12915673614.21418كم .

 ولأننا ن�ؤمن �أن الكون دائري ، و�أن لاأر�ض هي مركز هذا الكون ، فالم�سافة بين �أي نقطة 
من ال�سماء �إلى �أي نقطة للأر�ض ثابتة وت�ساوي النتيجة ال�سابقة : )12915673614(.

)ئە  ئە   �أي�ضاً تتحدث عن يوم كان مقدراه  .. �سنجدها  �أخرى  �آية  �إلى  انتقلنا  ف�إذا 
ئو( ، والوا�ضح �أن �آية ال�سجدة  لم تكن تتحدث عن ن�سبية يومين �إلى بع�ضهما البع�ض ، �أي 
�أن اليوم في هذا الكوكب يختلف عن اليوم في هذا الكوكب ، لا ، �إن لاآية تتحدث عن حركة 
�شيء ما ، هذا ال�شيء �إذا تحرك يقطع م�سافة في يوم من �أيامنا ، لو �أردنا �أن نقطع نف�س 
الم�سافة في نف�س الزمن الذي قطعه بالثواني ، �سنجد �أن الم�سافة �شا�سعة وتحتاج �إلى و�سيلة 
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موا�صلات �سريعة لا تتوقف ، وبعد كل ذلك تقطع الم�سافة المذكورة في �ألف �سنة ، وقد علمنا 
�أن كلمة لاأمر التي تتحدث لاآية الكريمة عن �سرعته هو ال�ضوء ، �أي �أن ال�ضوء يقطع الم�سافة 
بين ال�سماء ولاأر�ض في ن�صف يوم من �أيامنا ، فلو �أردنا �أن نقطع نحن هذه الم�سافة لن ن�صل 

�إليها ب�أق�صى موا�صلاتنا �إلا في �ألف �سنة . 

ون�أتي للآية لاأخرى المماثلة لها : 
   

}  ثن        ې  ې  ې  ې  ى   ى    ئا       ئا   ئە  ئە  ئو  ئو ثم) المعارج  ( .

لاآية �أي�ضاً لا تتحدث عن �أطوال �أيام مقارنة ب�أيامنا ، لكنها تذكر حركة ل�شيء ، وهذه 
كلمة  المق�صود  �أطلقت على  ال�سابقة عندما  لاآية  فعلت  كما  تذكر الحركة لمجهول  المرة لم 
)ڑ(  ، بل هي تذكر المتحركة ب�صورة �صريحة وهي )ې(  ، فالآية لاأولى تتحدث 
عن �سرعة ال�ضوء ، وهذه لاآية تتحدث عن �سرعة الملائكة ، والن�سبة بينهما 1 : 50 ، �أي �أن 
�سرعة الملائكة تفوق �سرعة ال�ضوء بخم�سين �ضعفاً ، وهو ما يتفق مع نظرية �أين�شتين الن�سبية 

التي ت�ؤكد �أن �سرعة تتجاوز ال�ضوء �إلا وتكون �أحد م�ضاعفاته . 

�إن الم�سافة التى تقطعها الملائكة عروجاً �إلى الله هي خم�سين �ضعف للم�سافة التى يقطعها 
لاأمر )ال�ضوء ( من ال�سماء �إلى لاأر�ض ومن لاأر�ض �إلى ال�سماء . 

ومن ثم ف�سرعة الملائكة خم�سون �ضعف ل�سرعة ال�ضوء : 

سرعة الضوء : 299792.458 كم / ث . 

سرعة الملائكة : 299792.458 × 50 = 14989622.9 كم . 

�أي �أن ارتفاع الجنة هو م�سيرة خم�سين �ألف �سنة بالن�سبة لنا  �إذا ركبنا �أ�سرع موا�صلاتنا 
) 3037.977707184844 كم / ساعة ()0.8438826964402344كم / 

ث( ،  وم�سيرة يوم واحد للملائكة . 



457   المراجع

ولا�شك �أن هذا يتفق مع حديث الر�سول �صلى الله عليه و�سلم الذي قال �إن الجنة مائة 
 = 500  × 100  = : ارتفاع الجنة  �إن   : بين كل درجتين م�سيرة خم�سمائة عام    ، درجة 
 ( ال�ضوء  ل�سرعة  �إلى خم�سين �ضعف  �سرعتها  ت�صل  التى  الملائكة  �أن  �أي   . 50000 سنة 
15مليون كم / ث( ، لا ت�صل �إلى �سقف الجنة �إلا بعد يوم مت�صل بتلك ال�سرعة الخرافية. 
،وهذه الم�سافة  لو حاول لاإن�سان �إن يقطعها بو�سيلة موا�صلات تتجاوز 3 �آلاف كم / �س ، 
�ألف �سنة ، ذلك لو  ف�إنه ي�صل �إلى �سقف الجنة الذي و�صلته الملائكة في يوم بعد خم�سين 

ا�ستمر في التحرك دون توقف . 

ماذا نقول عن هذا الارتفاع الذي ي�ستع�صي على الو�صف ، �إننا  �إنك عندما تبنى فندقاً 
�إعجوبة قلما  ، وتتحدث عن  �أكثر من ثلاثمائة دور  ، فقد �صنعت  ارتفاعه كيلو متر واحد 

تتكرر ، فما بالك �إذا كانت الجنة ترتفع �إلى 1296 مليار كم .
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